LIBROC SEGUNDO

ARGUMENTO

Antes de hacer el analisis de la justicia, examina Platon las
opiniones que privan cn ¢l mundo a este respeclo. Demuestra
que esas opiniones inducen directamenie a la hipecresia,
¢s decir, a todos los crimences disfrazadoes con el ropaje de ia
virlud. Se instruye a la juvenlud sigeiendo el pensamiento
de que aquéila no produce sino penas, ¥ se agrega gue, parn
iener una suerte mas fcliz, basta saber dar a la injusticia las
apariencias de la rectitud. Semejante cslado de cosas seria
la muerte de la Repuiblica, XNo se trata de saber si la Injusticin
triunfa siempre, $ino si ¢l hombre injusto es infeliz; de csta
suerte la cuestion asume mayores propacciones. El fin de este
libro sera el de mostrar la diferencia esencial entre el bien y
el mal, y de esta distincion bien establecida surgira, natural-
mente, Ia definiciin de lo justo v de lo injusto,

Después de haber hablado de esta manera, erei que
el debate habia terminado; pero, a lo que parece,
aquello era apenas un preludio. Glauco, con ¢l valor
que le caracteriza, no aprobé la refirada de Trasi-
maco.
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1. — gLAUCO

Paréeeme, Séerates, que ti has querido convencer-
1os — ¥ en cfeclo puedes creer haberlo conseguido
-~ de que en Lodo caso cs mejor ser justos que injus-
tos,

SOCRATES

Bien quisiera persuadiros si ello estuviese en mi
mano,

GLAUCO

No has conseguido, entonces, lo que deseas, porque
dime : ;no podemos considerar como una cspecic de
bicues aquellos que perseguimos por los goces que por
s1 mismos nos brindan, sin cuidarnos de sus conse-
cuencias, como por ejemplo la alegria y los placeres
voluptuoses sin mezcla de mal; y no dehiérameos sacar
jamas de cllos otra ventaja que el placer gue nos dan?

SOCRATES
Si; me parece que existen hienes de ese caracter,

GLAUCO

i No hay también otros que ambicionamos por si
MiSmos, ¥ por sus consceuencias, come por cjemplo el
buen sentido, la salud, la visla? Porque tales bienes
nos son doblemente apreciados.

SOCRATES
NI

GLALCO
LNo ves ti una tercera especic de bienes en los
ejercicios gimnaslicos, en los cuidados que recibimos .
~cuando estamos enfermos, en el arte de la medicina,
y cn las demas profesiones lucrativas? Pudicra decirse
que estes hienes son penosos, peroe atiles; no los ambi-
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cionantos por cllos nrismos sine por las consccuencias
y las ventajas que ticnen.

SOCRATES

Reconozeo la existencia de esta tercera (1) especic
de bicnes; pero geudl es fu propdsito al discurrir asi?
GLAUCO

SEn cudl de estas tres clases colocas (1 la juslicia?
SOCRATES
Fn aquella que yo considero la mas bella, o sea,
entre. aguellos bienes (ue es necesario amar por si
misnics ¥ Por sus consecuencias st quiere ano ser feliz,
GLAUCO
No c¢s ese el sentimiento de la mayor parte de los
hombres, quienes colocan la justicia enlre aquellos
bienes que es preciso perseguir por las recompensas
y honores que por si mismos procuran, pero de los
cuales debe huirse porque imponen sacrificios.

2. — SOCRATES
Yo s¢ gue csa es la opinién general, ¥ he ahi la
razon de por qué Trasimace ha criticado Ia justicia y
hecho <l elogio de la injusticia; pero, a lo que parece,
mi criterio es un tanto ohtuso, pues no le comprendu
ask.
GLAUCO

Escucha ahora lo que voy a deeir; acaso hayas de
convenir conmigo. Me parece que Trasimaco se ha
rendido demasiado pronto al encanlo de tus discursos
come la serpiente (2} que se deja faseinar. En cuanto

(1) Para lo relacionado con estas lres clases de biencs, véase ¢l
Filebo. .
(2) Virgilio, Egloga 8, v. 71,
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ami, no ¢stoy en manera alguna satisfecho con lo que
se ha dicho, de una y otra parle, sobre la justicia y la
injusticia. Desearia conocer su caracter, v el efecto
que cada una de ellas produce sohre el alma, sin pres-
tar la menor atencién a las recompensas y a las
ventajas resultantes. Ve, pues, 1o que he de hacer,
si ti lo consideras bien hecho. Recomenzaré, cn
una forma nueva, la argumentacién de Trasimaco,
acerca de la naturaleza de la justicia y de su origen,
de acuerde con Ja opinidn general. En scguida baré
ver que aquellos que la practican lo hacen a pesar suyo,
desde el momento en que la consideran como una nece-
sidad y no como un hien. In tercer lugar demostraré
que ticnen razén en pensar asi, porque Ia suerle del
Liombre injusto ¢s mucho mejor que la del justo. En
cuanto a mi, Socrates, no comparto esta opinion;
mas no sé a qué atenerme mienlras resucnen en mis
oidos los discursos de Trasimaco y de lantos olres.
Yo no he tenido ocasion de oir a persona algona pro-
har, como yo lo quisierz, que la justicia es mejor (ue
la injusticia. Quiero oir ¢l elogio de la justicia por lo
que ella es en si misma, y espero ese clogio cspecial-
mente de ins labics. También deseo extenderme un
poco sobre las ventajas ¢ue proporciona la perversi-
dad, y asi demostraré cuan grande es mi deseo de oirte
condenar la injusticia y elogiar la justicia. Dime si
cslas condiciones te agradan,

SOCRATES
Perfectamente; ghay acaso algin otro tema sobre
el cual pueda disertar mas a menudo, y con mayor
placer, un hombre sensato?
GLAUCO
Dices bien. Escucha ahora la exposicién que te he
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prometide, en primer término, sobre la naturaleza ¥
el origen de la justicia,

11

GLATCO

Dicese que ejercitar la injusticia es de suyo un bien
v que es un mal padecerla; pero es mayor el mal que
se experimenta al padecerla que el bien que se expe-
rimenta al ejercilarla. Los hombres fueron, alterna-
tivamente, injustos ¥ padecicron la injusticia; expe-
rimentaron lo uno y lo olro; y al caho, aquellos que
no pudieron escapar a la opresién, ni oprimir a otros,
juzgaron que en interés de todos estaba el convenir
cn que, en lo sueesivo, no se cometiera ninguna injus-
Licia ni se la padeciera tampoco a manos de los demas.
Ista decision dio origen a las leves y a las convencio-
nes, Se calificé de legitimo y de justo lo que estaba
ordenado por la Jey. T'al es el origen ¥ la esencia de la
justicia, y eila ocupa el punto medio entre el mavor
bien que se¢ deriva de cometer impunemente Ia injus-
ticia, y el mayer mal que consiste en no poderse ven-
gar de la injusticia. En esla posicion intermediaria,
se amparo el hombre en la justicia, no porque ella
fuese de suyo un bien, sino porgue la impotencia en
gque ¢l hembre se encontraba para hacer el mal le
obligaba a respelarla. Porque agquel en cuva mano
esld ¢l cometer la injusticia, ¥ ¢s en verdad hombre,
no dejara de convenir cn que no deben cometerse ni
padecerse injusiicias; lo contrario seria una lecura
de su parte. He ahi, Sécrales, la naturaleza y la esen-
cia de la justicia: he aqui el origen que se le atribuye.

2. — A fin de dar a comprender todavia mejor que
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no practica uno la justicia sino a pesar suye, y que i+
hecho de cometerla no depende de nosotros, hagamos
una suposicién. Demos al justo y al injusto el poder
de hacer todo lo que sea de su agrado. Observémosles,
v veamos adoénde habran de conducirlos las pasiones.,
No tardaremos en sorprender al justo siguiendo las
huellas del hombre injusto, impelido, comeo él, por ¢l
deseo de tener mas que los otros; deseo que busca su
realizacion como si se tratase de algo bueno en si
mismo, pero que la ley reprime y reduce por respeto
a la ignaldad. Supongamos que ¢l poder que les conce-
demos, de hacer cnanto deseen, vaya tan lejos como el
Cde Giges (1), el abuelo de Lidio (2). Se dice que Giges
cra un pastor al servicio del rey de Lidia (3). Después
de una viclenta tempestad, y de numerosas sacudi-
mientos, se entreabrid la tierra y se formé un golfo en
el sitic en donde Giges hacia pacer sus rcbanos. Dice
la fabula que ante este espectaculo, y después de un
momento de sorpresa, ¢l pastor descendid hasta cl
golfo y vio, entre otras maravillas, un cahallo de cohre
hueco, con numerosas aberluras pequefias. por una de
las cuales introdujo la cabeza y aleanzd a ver en el
interior el cadaver de un ser de talla mas que humana
en la apariencia, v que llevaba un anillo de oro en la
mano. Giges tomd el anillo y se retiré. Los pastores
acostumbraban reunirse todos los meses con el fin de
enviar un informe al rey relativo al estado de los
rebafios. (iges concurrio también a esta asamblea,
llevando el anillo consigo, ¥ tomo asiento cntre los

(13 Ll Iundador de Ea dinaslin de tos Mermaadas que reind en Lidia
desde 708 husia 547 a. de J. G-

(2) Sin dudda se alade al fwmnsn Creso, el rey de la dinasiia de 103
Mermnadas, que reind desde Do hasta 347 a. de . G Fad batido par
Siro ea Ia batalla de "Iimbrea, ¢ue puse i1 al reinado de Lidio,

«(3) L rey que reinaba entonces s¢ Hamaha Candule,
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-pastores. Por casualidad volvié la montura hacia
adentro, y al punto se hizo invisible para aquecllos
que estaban colocados eerca de €1. Entonces los otros
empezaron a hablar como si él se hubiese retirado.
Asombrado de este prodigio, volvié con suavidad la
montura hacia afuera y velvio a hacerse visible, BEste
hecho maravilloso desperté su curiosidad, y a fin de
saber si ello obedecia a una virtud propia del anillo,
repitié la cxperiencia. Cuanlas veces volvié ¢l anillo
hacia adentro se {ornd invisible, y siempre que lo vol-
via hacia afuera, tornaba a hacerse visthle, Una vez
cierto de la virtnd del anillo, puso en jucgo todos los
medios para hacerse nombrar miembro de la comision
de pastores que habia de ir a rendir cuentas al rey.
En cuanto llegd, sedujo o la reina, se entendio con
ella para deshacerse del rey, Ie dié muerte y se apo-
deré del reino (1), Ahora bien, si existiesen dos anillos
de esta clase, y se le diese uno al hombre de hien v otro
al hombre male, seria dificil encontrar hombre alguno
de cardcter suficientemente inquebrantable para per-
severar en la justicia y tener e] valor de no tomar los
bienes ajenos, siempre que padiese coger impunemente
de a plaza piablica todo lo que quisiese, entrar en las
casas a cometer abusos contra toda clase de personas,
matar a otros, remper los grillos de los presidiarios,
v hacer cuanto se le aniejara cual si fucse un dios
entre los hombres. Al proceder asi, el justo no se dife-
renciaria en nada del hombre malo, como que entram-
bos perseguirian el mismo fin; y no podria darse mejor
prueba que ésta de que uno no es justo de buen grado,
sino por necesidad, como si el ser justo no fuese de
siyo un hien, ya (ue el hombre sc torna injusto desde

(1) La dinastia de los Herdclitos teemind con Candulo,
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¢l momento en que cree poder hacerlo sin peligro.
Como dicen los defensores de la doctrina que expongo,
todo hombre cree, con razon, en lo mas recondito de
su alma, que la injusticia es mas til que la justicia.
Porque caalquier hombre que tuviese el poder de que
antes hablé, y que no quisiera cometer injusticias,
ni Lomar los bicnes ajenos, seria mirado por cuantos
estuviesen en el secreto como el méas desgraciado y el
mas insensalo de los hombres. Sin embargo, todos lo
elogiarian en piblico, engafandose mutuamente, ante
¢l temor de experimentar ellos mismos alguna injus-
{icia. Esto, por lo que respecta al primer punto.

3., — No vco ahora sino un medio de juzgar acerta-
damente la condicion de los dos hombres de que veni-
mos hablando; y este medio es ¢l de considerarlos
separadamente el uno del otro, en el més alto grado de
Justicia o de injusticia. ;n qué consiste esta separa-
cién? Véamoslo : no quilemos nada a la injusticia del
uno, ni a la justicia del otro, v supongamos que cada
uno de ellos es perfecto en cl género de vida que Jleva,
Supongamos, ademds, que el hombre malo obre como
los artistas habiles. Un piloto de mérito superior, o un
médico, hacen distincion enire fos medios imposibles
y los medios posibles de su arte; emplean los unos,
dejan los otros dedado, y si cometen una falta saben
repararla. Del propio modo sucede que ¢l hombre
injuslo, si quicre serlo hasta la perfeccion, dirige sus
cmpresas injustas con tanta habilidad que logra evi-
tar el ser descubicrto; y aquel que se deja sorprender
dcebe ser mirado como persona que no conoce st oficio.
La obra maesira de la injusticia es la de parecer justo
sin serlo. Demos, pues, la més perfecia injusticia al
hombre perfectamente injusto, en vez de guitarsela;
démosle el poder de cometer los mayores erimences a
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la vez que ¢l de adquirir la mmayor reputacion de hom-
bre justo; que si da un paso en falso, pueda levantlarse;
que sea capaz de persuadir a los jucces de su inocen-
cia, caso de gne sus injusticias sean descubicrtas; que
por su valor, o por sus fuerzas, o debido al apoyo de
sus amigos y a sus riquezas, pueda apoderarse violen-
tamente de todo aquello gue no le sea posible adquiric
de otra manera, Enfrente de este personaje que acaba-
mos de bosquejar coloquemos al hombre justo, gene-
roso y sencillo que, segin la expresién de Esquilo,
desea ser bueno sin parecerlo. Despojémosle también
de esta apariencia que habra de merecerle honores y
recompensas, v nto se sabra enlonces si se le eonsidera
justo por la justicia misma que inspira sus actos o a
la luz de aquellos honores y recompensas. Es preciso
despojarlo de todo, exceplo de la justicia, y presen-
tarlo absolutamente como la antilesis del otro. Sin
conteter una injusticia, darle la mayor reputacién de
hombre injusto, a fin de que su amor por la juslicia
sea puesto a la prueba de la infamia y de sus conse-
cuencias; que hasta su allimoe dia marche con paso
firine, considerado durante {oda su vida como hombre
injusto — por m4és justo que sea — a fin de que una
vez que los dos Heguen al wltimo grado, en el camipo de
Lt justicia el uno y en el de Ja injusticia el otro, pueda
uno juzgar cudl de los dos es mas feliz.
1. — SOCRATES

Queride Glauco, presenlas admivablemente o cada
nio de estos hombres, en absoluta desnudez, cual si
fuesen estatuas, a fin de poderlos juzgar.

GLATCO

Los pinto tan bien como me es posible. Si estos dos

hombres son como acabo de suponerio, mc parcce
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que no es diffcil decir qué suerte les estd reservada.
Procuraré decirlo, y si se me escapa alguna palabra
demasiado dura, recuerda, Sécerates, que noe 80y yo
quien hably, sine agquellos que prefieren a la juslicia
Ta injuslicia, Si ha de creérseles, el hombre justo, lal
como acabamos de presentarlo, serd azolado, tortura-
do y cargado de grillos; se le quemaran les ojos, y al
cabo, después de haberlo hecho padecer lodos los
males, se le crucificara : eunlonees verd si lo impor-
tlante no es ser justo, sino parecerlo. Mejor hubiese
sido que las palabras de Esquilo se las hubieran apli-
cado al hombre injusto, porque dirdn ellos que si
se aferra a la realidad de las cosas, cn vez de llevar
una vida de apariencias, y si no quiere parecer injusloe
sino serlo :

Su espiritu serd como un surco fértil ¥ prefundo, en ¢l cual

germina una multitud de sabios proycctos (1).

Mereced a su reputacién de hombre honrado, ejerce
suma auloridad en el Istado; él y los suyos sc alian
a quicn les place; forma compaiierismos de placer o de
negocios eon quienes le parece; y ademds de Lodo csto
saca venlajas de todo, porque la injuslicia le tiene sin
cuidado. En todo Jo que pretende, ya sea cn piblico,
ya sea en privado, seimpone a todos sus compelidores;
a fuerza de acapararle lodo, sc enriquece; hace ¢l
hien a sus amigos v el mal a sus enenigos, ofreee sacri-
ficios y presentes a les dioses con gran munilicencia,
y se granjea nicjor que el hombre juslo la buena volun-
tad de los dioses y de los hombres, a los cuales quicre
complacer. De todo esto puede sacarse la consccucn-
cia de que también cs mas popular que los olros. Es
asf, Sécrates, como los partidarvies de la injuslicia

{1y Los Stele confra Tebus, v. 578,
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pretenden que el hombre injusto, dadas sus relaciones
con los divses y con los hombres, se forma una suerte
mas feliz que la del justo.

111

Tenia el propésito de hablar cuando Glauco hu-
biese terminado su discurse; pero su hermano Adi-
manto tomo la palabra.

1. — ADIMANTO
¢Crees tu, Socrates, que la euestion la sido sufi-
cientemente debatida?
SOCRATES
oot qué no?
ADIMANTO
Purgue precisamente se ha olvidado lo esencial,

SOCRATES
Pues bien, tit conoces el proverbio que dice « que
venga el hermano ¢n auxilio de su hermano ». Asi,
pues, suple ti le gue €l haya omitido. Sin embargo,
ha dicho él lo bastante para ponerme fuera de com-
bate y reducirme a la impotencia para defender la
justicia.
ADIMANTO
Todas esas falsas excusas son inuliles. Es preciso
jue escuches lo que tengo que decir. Voy 4 exponer
ideas del todo contrarias a las expresadas en s dis-
curso. Hablaré de las ideas de los partidarios de la jus-
ticia en oposicion a las de los partidarios de la injus-
ticia, a fin de hacer resaltar mas lo que me parece ha
tenido Glauco cn mira : Los padres recomicndan a sus



LA REPUBLICA, —- LIBIRO SEGUNDO 51

hijos la practica de la justicia; y todo aquel que Liene
a alguien bajo sa tutela, haee 1a misma recomenda-
cién a su pupilo, no por razon de la justicia misma
sino por las ventajas que la acompaian, a fin de quela
reputacion de hombre honrado les procure dignida-
des, alianzas honorables, y todas las demas venlajas
que Glauco acaba de enumerar y que una buena repu-
tacion procura al hombre justo. Llevan ellos mas
lejos aun las ventajas que se derivan de las aparien-
cias; Jas llevan hasta cerca de les mismos dioses, sin
detenerse anle los bienes de que, segin ellos, colman
los dioses a los justos; y al efecto citan al buen He-
siodo ¥ a Homero. El uno dice que los dioses han
creado las encinas para los justos; paraellos :

La copa de Ias encinas soporta las bellotas y su tronco da
asilo a las abejas; los rebafios sucumben bajo €l peso de sus
vellones (1).

Y agregan otras mil cosas semejantes. Homero usa
poco mis o menos el mismo lenguaje cuando dice :

Cuando un buen rey, imagen de los dioses, hace justicia a sus
stbditos, la tierra le abre su seno fértil. Sus huertas abun-
dan en frutos, la fecundidad multiplica sus rebafios, y el
mar brinda a su mesa los mas exquisitos manjares (2),

Museo y su hijo se expresan con entusiasmo acerca
de ellos, y prometen a los justos, de parte de los dio-
ses, recompensas todavia mayores. Después de Ia
. muerte los conducen a los Campos Eliscos, los hacen
tomar asiento — coronados de flores — en los banque-
tes de los hombres virtuosos, ¢n donde el tiempo se
pasa en emhbriagarse, como si ka mas bella recompensa
de la virtud fuese una embriaguez cterna. Otros pro-
longan mas todavia estas recompénsas de los dioses,

(1) Mesiodo, Las Gbras y los Dias, v. 232,
{2y Homero, Odisea XTX, v. 109,

T, 1. 6
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pucs cicen que los hijos de los hijos y toda la poste-
ridad del hombre santo vy fiel a sus juramentos se per-
petiian sin cesar (1), De este modo, y de muchos otros,
hacen ellos el elogio de la justicia. A los impios ¥ a los
malos los lanzan a los fangales del infiernoe, y los con-
denan a levar agua en una criba; ya durante su vida
los han lanzado a la ignominia, v lo que Glauco dice
de los suplicios de los justos, que pasan por hombres
injustos, solo lo dicen ¢llos de los maloes, Tal es su
manera de alabar la juslicia y de vituperar la injus-
ticia.

2. -— Tiscucha ahora, Socrates, otro lenguaje sobre
la juslicia y sobre la injusticia. Lo tomo del pueblo v
de los poetas, Todos ellos no tienen sine una sela voz
para celebrar la belleza de la sabiduria y de la jus-
ticia, y para decir gque son dificiles y penosas, en tanto
que la licencia y la injusticia son gratas y faciles. Sélo
la opinion y la ley ven lo que cllas tienen de vergon-
zosas. Dicen ellos que ta injusticia es mas ventajosa
que la justicia, y van hasta considerar como felices
a los malos que posecen riquezas y otros elementos de
poderio, ¥ a rendirles honores ¢en publicos y en pri-
vado, v hasta despreciar y desdenar a los justos,
cuando son déhiles y pobres, con lo cual conficsan que
éstos son mejores que aquéllos, Pero de todoes sus dis-
cursos, los mas extranos son aguellos que versan sobre
los dioses y sobre la virtud. Los dieses, dicen, no ofre-
cen a menudo a los hombres virtuosos sino desgracias
y males, en tanto que colman de prosperidades a lcs
males. Por su lado, sacerdotes mendicantes y adivi-
nos que asedian a las puertas de los ricos, les persua-
den de que han obtenido de los dioses, mediante sacri-

(t Hesiodo,) Las Obras y lus Dias, v, 282,



LA REPUBLICA. —— LIBRO SEGUNDO 33

ficios y cncantamientos, el poder de reparar por
medio de juegos y de fiestas las injusticias que ellos o
sus antepasados hayan podido cometer. Si alguno tu-
viese un enemigo al cual quisicse fastidiar, ya sea
hombre bueno ¢ no -— cllo poco importa, — puede
hacerle el mal que quiera, merced a un pequeiio des-
embolso. Disponen ellos de secretos mégicos v de
encantamientos para persuadir a los dioses a que les
sirvan a voluntad. Como prucha de todo lo que afirmo,
aducen el testimonio de los poetas. Para demostrar
cuan reshaladiza es la pendiente del mal, ora citan
estos versos de Hesiodo :

Se puede f4cilmente seguira Y mullitud en el camino del vicio;
Ia via estd préxima a nosotros,

Los dioses, por el contrario,

han colocado 105 trabajos vy las fatigas delante de la virfud (B);
el sendero que & ella conduce €5 large ¥ escarpado,

Otras veces, para hacer ver que los hombres pue-
den apaciguar a los dioses, toman a Homero por tes-
tigo y dicen con €l : .

Hastalos misimos dioses se dejan enlernecer (2); con sacrificios,
con oraciones agradables, coun libaciones, y ¢l sacrificio de las
[victimas,

los hombres los apaciguan cuando han quebrantado la ley y
[cometido alduna injusticia,

Para los ritos de los sacrificios, exhiben una mul-
Litad de libros compuestos por Museco y por Orfeo,
hijos de la luna y de las nueve musas; y apoyados en
eslas autoridades no solamente convencen a los sim-
ples particulares, sino a los mismos Estados, de que
hay en dichos libros, tanto para los vivos como para
los muerios, absolaciones y purlficaciones acompa-

(1) Heslodo, Las Obras i los Diaes, v, 290.
(2) 1lomero, Iliada, IX, v. 493.
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iladas de sacrificios y de juegos solemnes que tienen
la victul de librarnos de los tormentos del infierno.
Agregan que no puede uno despreciarlos sin exponerse
a tormentos terribles,

3. — Todos estos discursos, mi querido Socrates,
v mil mas analogos, sobre la virtud, sobre ¢l vicio,
y sobre el grado de estimacién que les tengan hombres
y dioses, ;qué impresion habran de producir sobre los
jovenes que los escuchan? ; Qué hara un joven feliz-
mente dotado que, por decirlo asi, se apresura a ir
a oirlos, un joven que ya es capaz de hacersus deduc-
ciones respecto de su conducta y de la ruta que debe
seguir para llegar a la mas perfecta felicidad? ¢ No es
razonable que exclame con Pindaro (1) y se diga :

iAscenderé directamente hasta el elevado palacio en donde
mora ia justicia, o habré de seguir por senderos obiicuas
v tortuosos, para alcanzar asi la dicha de mi vida?

Todo cuantle se dice me confirma en la idea de que
si soy justo sin parecerlo, no habré de derivar de cllo
ventsja alguna, sino gue, antes bien, me estan reserva-
das calamidades y penas; en tanto que, si soy injusto
y poseo el don de hacerme una reputacién de jus-
ticia, se me promete la mas venturosa de las suertes,
Ahora bien, pues que las apariencias, segun los sa-
bios, son mas fuertes que Ja verdad (2) y todo lo pue-
den sobre Ia suerte, voy a discurrir sosteniendo en un
todo ese lado de la cuestion. Tomaré las vestiduras
de la virtud, y llevaré tras de mi al zorro astuio y
enganiador del babilisimo Archiloco. Se dira, sin em-
hargo, que al malo no le es faeil siempre disimular,
Contestaré que no hay nada facil en las grandes em-
presas, y que, después de todo, para ser feliz no puede

(1) Pinduri Fragmenta, 232, pag. 271, Edicion Boeclih.
{2) Simonidis Fragmenta, 123, pag. 3M, tomo 1, edicion Gaisford.
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seguirse ofra via que ka que me he trazado de seerdo
con estos discursos. Para cvitar el ser desciliierto
tendré en torno mio conjurados v amigos, ¥ tendré
también maestres que me ensenaran el arte de cnga-
fiar al pueble ¥ a los justos. Unas veces emplenré la
persuasion, otras la violencia, para sustraerme a la
venganza de las leyes. 8¢ me dird que no es posible
enganar a los dioses ni oponevles resistencia : pero
haya o no dioses, ellos no se ocupan de Jas cosas huma-
nas; iqué necesidad tengo de tomarme el trabajo de
disimular? Si los hubiere, y s1 en algo se cuidasen de
mis asuntes, yo no lo sé sino por referencia, y por los
poetas que han hecho la genealogia de los dicses. Por
olra parte, csos misinos poetas dicen que uno puede
enternecer a los dioses y calmar su clera por medio de
sacrificlos, oraciones agradables y ofrendas. Precisa
creerlos en todo, o no creerlos en nada. Si lo primero,
cemetert injusticias y les ofrendaré sacrificios con lo
que esas injusticias me produzean. Si soy jasto, solo
de parte de los dioses nada tendré que temer, mas si
me privaré de los proventos de la injusticia. &i soy
injusto, tengo una utilidad asegurada. Mis oraciones,
después del quebranto y las violaciones de la ley, en-
terneceran a los dioses y ellos me eximiran del enstigo.
Se dira que ser¢ castigado cn los infiernes en ' per-
sona, o cn la de los hijos de mis hijos, por el ni:l que
haya hecho en este mundo. Para eso — contislara
un hombre que razone — lhay oraciones que ilenen
un gran poder; hay dioses liberladores, si hemos de
creer a los grandes Estados y a los poetas que srn hi-
jos de las dioses y sus profetas. '

4. — ¢ Por qué razon liabré, pues, de optar por la
justicia, de preferencia a lz injusticia? Si damos a
ésta las apariencias de a virtud, obtendremes, todo
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cuanto queramos de los dioses v de los hombres, en
vida y en muerte, como lo dicen a la vez el vulgo y
los sabios. Después de todo lo que acabo de decir,
&como explicarse, Socrates, que un hombre que tenga
algin vigor de alma y de cuerpo, a la vez que riquezas
o cuna honorable, pueda resolverse, no digo a abrazar
el partido de la justicia, sino a no reirse de los elogios
que a ella se tributen en su presencia? Digo mas toda-
via; aun suponiendo ¢ue haya quien esté¢ convencido
de que lo que he dicho es falso, ¥ crea yue la justicia
¢s el mayor de los bienes, lejos de emprenderla contra
los hombres injustos estara lleno de indulgencia para
con ellos; ¢l sabe que a excepeién de aquellos a quicnes
la excelencia de su caracler inspira un nalural horror
por el vicio, o se abstienen de él porque reconocen su
fealdad, nadie ama la justicia por ella misma, y que
si hay quien vitupere In injusticia es porque la cobar-
dia, la vejez, o cualquier otra enfermedad le ponen
en incapacidad de hacer el mal. La prueba de lo que
digo esta en que entre las gentes de ese modo de ser el
primero ¢ue recibe el poder de ser injusto cs también
el puimeroe en usarlo en cuanto de ¢! depende,

La causa de loda esta mala inteligencia no es otra
(jue la misma que nos ha {raide, a mi hermauo y a mi,
a esta discusién contigo, Socrates; cuiero deeir que
entre todos vosotros gue os decls defensores de la
justicia, comenzando por los antiguos hérocs — cuyos
discursos se han conservado hasta nosotros, — nin-
guno ha vituperado la injusticia, ni hecho ¢l elogio de
la justicia, sino teniendo en mientes la gloria, los hono-
res y las recompensas inherentes a la Gltima. Nadie las
ha considerado jamas tal y como ellas afectan real-
mente al alma humana, lejos de las miradas de los
dioses y de los hombres; ni ha demosirado nadie, de
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una manera saitisfactoria, ya en verso, ya en prosa,
que la injuslicia es el mayor mal del alma, v la justi-
cia el mayor de sus bienes. Si desde el principio todos
vosotros nos hubiescis hablado cn ese sentido, si nos
hubiescis inculecado ese principio desde nuestra infan-
cla, cn vez de ponernos en guardia contra la injusti-
cla de loy demay cada uno de nosotros se pondria en
guardia contra la propia, temiendo que ella entrase
¢n su alma como se leme el mayor de los males. Trasi-
maco, o cualquier olro, hubiera podide haber dicho
tanto, o mas que yo, sobre la justicia y la injusticia,
tergiversando temerariamente, a mi ver, la natura-
leza de la una v de 1a otra.

Por lo que a mi respecta, no Le ocalto que o que me
ha llevado a extenderme en estas objeciones, ha side
el desec de oir lo que ti hayas de contestar a ellas.
No te limites a demostrar que la justicia es preferible
a la injasticia. Xixplicanos los efeclos que cada una
produce, por si misma, cn el alma; esos efectos que
dan a la primera el caracter de un hien y a la segunda
el cardcter de un mal. Deja de lado la opinién, como
(Glauco Le lo hia recomendado; porgue si td ne recha-
zas absolutamenle la opinién verdadera sobre lo
justo y sobre lo injusto, y al mismo tiempo admites
Ia opinidn falsa, diremos que no elogias la justicia, sino
su apariencia; que no condenas la injuslicia, sino su
apariencia; que aconscjas al hombre injusto el disi-
mulo; que convienes con Trasimaco en gue la juslicia
no es 1til sino al mas fuerte y no a (uien Ja posce; y
que la injusticia, Gtil y venlajosa en si misma, no ¢s
perjudicial sine al mas débil.

Desde el momento en ue has convenido en que ella
es uno de arguellos bienes excelentes que merecen ser
perseguidos por las ventajas que producen, y mds
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adn, por ellos mismos, comno Ia vista, ¢l vido, la razon,
Lt salud, v lodas los demas hienes fecundos de esc
caracter, e independientemente de la opinion de los
hombres, haz ¢l elogio de la justicia ¢n cuanto ella es
el si mistia ventajosa para quien la posee, y condena
la injusticia por lo que clla ticuce de perjudicial, Deja
a olros hacer los elogios que se fundan en lus recom-
pensas v oen la opinion. Yo podria acaso tolerar, de
labios de otro gue no fucras tu, esta mancera de alabar
Ia justicia y de condenar la injusticia por sus efeclos
exleriores; mas no podria perdonarlelo a ti, 1 menos
que absolutamente lo quisieses, desde el momento en
que, en todo el curso de tu vida, ha sido la justicia el
(nico objeto de tus reflexiones. No te limiles a demos-
trarnos que la pusticin vale mds que la injusticia;
haznos ver los efectos que la una y la olra — conocidos
o 1o de los dioses y de los hombres — producen por
si mismas en lag almas en que moran, por ser la una
un bien y 1a otra un mal.

v

Yo habia admirado sictpre las huenas cualidades
de Glauco y de Adimanto; pero en esta ocasién, sobre
todo, sus discursos me enlusiasmaron vivamente, y
les dije

SOCRATES

Hijos de tal padre, no ha side sin razon que el ad-
nurador de Glanco comenzo vuestro elogio — cuandoe
os distinguisteis en la jornada de Megara — con las
siguientes palabras : '

Hijos de Ariston, divina pareja des¢endiente de un héroe
[ilustre.
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Esle clugiv paréeene que os cuadra perfectamente,
| olt amigos mies! porque precisa que haya en vos-
otros algo de verdaderamente divino para que no estéis
persuadidos de gue la injusticia vale mas que la jus-
ticia, cuando habéis hablado tan brillanlemente
sobre esta cueslion. Por oira parle, paréceme (ue cn
realidad no estais persnadidos de ello, Vuestras cos-
tumbres y vuestre caracler me lo pruchan sulieien-
temente, aun cuando vuestros discursos llevaran a mi
espiritu la duda, Pero cuanto mas profunda es esta
convicelon en mi animo, mas perplejo me hallo ante
¢l partido ¢ue debo tomar, De un Jado, no $é cémo
defender la justicia; paréceme que no tengo para ello
Ias Tuerzas, y he aqui ka prueba, Crein haber probady
claramente, conlra lo sostenide por Trasimaco, que
la juslicia vale mas que la injusticia, y, sin embargo,
mis razones no os han satisfecho. De otro lado, no sé
como 1o defender la justicia; temo que sea una blas-
femia el soportar que se la vitupere en mi presencia
sin salir a su defensa mienlras me quede un soplo de
vida v {uerzas suficientes para hablar. En tales condi-
ciones, juzgo gue 1o hay otra cosa mejor gue hacer
qgue prestarle mi apoyo en cuanto me sea dado.

Al punto, Glauco ¥y los demés me rogaron que pu-
sicse cn defensa de la justicia todas mis fuerzas, que
no abandenase la discusion e investigase con cllos el
caracter de Ia justicia y de Ia injuslicia, y cuanto hu-
biese de efective en las ventajas que se les atribuyen.
Les he dicho que me parccia que la investigacion que
deseabamos emprender ne era negocio de poca monta
¥ que requeria un espiriln clarividente.

SOCRATES

Como, a mi modo de ver, o somos capaces de ¢in-
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prender por nosotros mismos esta investigacion, he
aqui lo que es necesario hacer. Si uno ordenase a per-
sonas que no lienen la visla penetrante, la lectura a
distancia de ciertas carias escritas en caracteres pe-
quenos, y una de cilas hubiese obscervado (ue esas
misimas carlas se encuentran escrilas en otra parte,
cil grandes caracteres y en una superficie mas amplia,
creo (ae les seria mas ventajoso leer anles los carac-
teres grandes y compararlos luege con los pequeiios
para ver si son los mismos,

ADIMANTO
Ls verdad; pere (qué relacion ves (0 cunlre lo que
acabas de decir y nuestra investigacion sohre la nalu-
raleza de la justicia?
SOURATES
Vengo a decirtelo.  No se encuentra la justicia, tan-
to en los hombres como en los Estados?

ADIMANTO
Si.

SOCRATES
oY no es un Estado mas grande gue un hombre?

ADL\IAI\'TO
Sin duda.
SOCRATES
Por consiguiente, la justicia pudicra muy bien en-
contrarse alli en caracteres mas grandes y mas faciles
de discernir. Asi pues, buscaremos primero, si os
parece bicn, cudl es la naturaleza de la justicia en los
Estados; cn seguida la estudiaremos en ¢l individao y
comparando estas dos clases de juslicia, veremos la
scmejanza de la pequefia con la grande.
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ADIMANTO
Esto estd muy hien dicho.

SOCRATLS
Mas si examinamos con el pensamiento la manera
como sc forma un ILisiade, ;descubriremos, acaso,
como surgen en ¢l la justicia y la injusticia?

ADIMANTO
Ello podria ser.
SOCRATES
" Tendriamas, entonces, la esperanza de descubriv
mas facilmenle lo que buscamos.

ADIMANTO
Seguramenle,
SOCRATES
Pucs bien, ¢ queréis que comencemos? No ¢s una
empresa insignificante la que vamos a emprender.
Deliherad.
ADIMANTO
Nuestro partido esta tomado. Prosigue.

\T

I. — s6cRATES
Ureo yo que lo que da nacimiento a un Lstado es
la impotencia en que el individuo se encuentra para
baslarse a si misme, ¥ la necesidad que tiene de mul-
Litud de cosas, ¢ A qué olra causa alribuyes 14 ¢l ori-
gen del Estado? '
ADIMANTO
A ninguna otra,
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Teuvmos, pues, que la necesidad de una cosa ha
ubligado al hombre a.unirse a otro hombre, y como las
necesidades son varias su multiplicidad ha reanido en
un mismo paraje a varios individuos con el fin de
ayudarse los unos a los otres, ¥ es a csta asociacion a
lo que hemos convendo en dar el nombre de Estado.
& NO o5 asi?
ADIMANTO
Si
SOCRATES
Pero uno no da a otro ko que tiene, ni efectia el
eambio de una cosa por otra, sino cuando crec encon-
trar en ello alguna ventaja.

ADIMANTO

Sin duda.

SOCRATES

Veamos pues, siguiendo este razonamiento, cuéles
son los fundamentos del Eslado. En realidad cllos se
basan en nuestras necesidades.

ADIMANTO
IEsto no admite contradiceion.
SOCRATES .

La mayor y Ia mas grande de todas es Ia alimenta-
cion, de la cual depende Ia conservacion de nuestro
ser y de nuestra vida,

ADIMANTO

Ciertamente que si,

SOCRATES
La segunda necesidad c¢s [a de la habitacion; Ila
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tercera, la del vestido y de todas las cosas que con
éste se relacionan.
ADIMANTO
St
SOCRATES
Mas, ;como puede el Estado satisfacer a todas sus
necesidades? ; No serd preciso para esto que un indi-
viduo sea labrador, otro arguitecto y ctro tejedor?
¢ Habremos de agregar también que olro sea zapatero,
¥y que otro provea a las necesidades del cuerpo?

ADIMANTO

Ello es indispensable,

SOCRATES

Todo Estado, pues, estd compuesto esencialmente
de cuatro o cinco personas.

ADIMANTQ
Evidentemente,
SOCRATES

Pero, jserd acaso necesario que cada uno ejerza en
favor de los demas cl oficio que le es propio? 4 Que ¢l
labrador, por ejemplo, prepare la comida para los
otros cualro y que emplee cualro veces el tiempo y
cuadruplique sus esfuerzos a fin de preparar el ali-
mento y lo comparta con los otros, o serd mejor que
sin preocuparse de los demas, y trabajando para ¢l
_solo, emplee unicamente la cuarta parte del tiempo
en preparar su alimento, y las otras tres partes en
construirse una casa, en fabricar sus ropas y sus zapa-
tos, sin tomarse el trabajo de preparar nada para los
demas, atendiendo por si mismo a Ledas sus necesi-
dades?
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ADIMANTO

Quizas, Soerates, el primer procedimiento seria mas

ctmodo.
SOURATES

No me sorprende lo que dices, porque en el momento
en que hablas piense que no nacemas todos con las
mismas aptitudes, y en que algunos tenemos mejor
disposicion para hacer unas cosas y otros para hacer
otras. ,No lo crees ti asi?

ADIMANTO
Soy de (u opinién,
SOCRATES

. Como marcharian mejor las cosas, si cada indivi-
duo desempefiase varios oficios, o si cada cual se limi-
tase a cjercer el propio?

ADIMANTO

Marcharian mejor si cada cual se limitase a ejercer
el oficio que le es conocido,

SOCRATES

Ademas, me parece evidente que una cosa no queda
bien hecha cuando no se la hace empleando ¢n su
cjecucion ¢l tiempo debido.

* ADIMANTO

Asies la verdad.

SOCHATES

Porque la ohra no espera a la conveniencia del ope-
rario, sino que es preciso que este ultimo se acomoade
a su naturaleza, ¥ que no se limite a consagrar a clla,
anicamente, sus horas de ociosidad, como si careciese
de importancia,
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ADIMANTO
LIis precise que asi sea.

SOCTATES .

Dc donde se sigue que las cosas se hiacen en mayor
nilmero, mejores, ¥ con mas facilidad, cnando cada
cual cjecuta la que le es propin, denlro del liempo
requerido, ¥ sin preocuparse de las olras,

ADIMANTO
Seguramente.
SOCRATES

Nos son, pues, necesarios mas de cualro cindadanos
para satisfacer a las necesidades de que acabamos de
hablar. El labrader no dehe hacer ¢l mismo la carrela
para su propio uso, si quiere que clla quede hien hecha;
ni debe hacer tampoco su propia azada, ni los demas
instrumentos que sirven para la labranza. Lo propio
diremos del arquilecto, el cual necesila muchos uten-
silios; y del tejedor v del zapatero.

ADIMANTO
Asi es la verdad.
SOCRATES
Tencemos, entonces, que los carpinteros, los herreros
y los demiés obreros de esta clase, han de entrar a en-
grandecer nueslro pequeno Ksiado.

ADTMANTO
Dices bien.
SOCRATES
No serd darle mucha extension sl agreganos los
ganaderos, y los pastores de toda clase, a fin de que el
Iabrador pueda disponer de bucyes para el laboreo
de las tierras; o] arvquilecto de bestias de carga para
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el trasporte de sus materiales; y el zapatero y el teje-
dor, de las picles y de las lanas que les son necesarias.

. ADIMANTO

Un Estado que reuna lal numero de personas, deja
de ser nn Estado pequeno,
SOCRATES
Mas no es eso todo : ¢s casi imposible fundar un Es-

tado en un lugar en donde no se experimente la nece-
stdad de las mercancias imporladas de olra parte,

ADIMANTO
Fllo ¢s imposible, en cfecto.

SOCRATES
Nuestro Estado tendra, por tanto, nccesidad de
olras personas cncargadas de ir a busear en ofros
Estados lo que a aquél le falte.

ADIMANTO
Si.
SOCRATES
Pero si esas personas llegan con las manos vactas,
sin aportar nada en cambio ‘de lo que a cllas mismas
les falta, se regresardn tambien con las manos vacias,
;no es cierto?
ADIMANTO
Parcece que si.
SOCRATES
Sera, pues, precise trabajur ne sélo por satisfacer
las necesidades del Fslado, sino también por las del
exlranjero en proporcion con sus necesidades,
ADIMASTO
Ello seri preciso,
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SOGRATES

Tendra, pues, el Fstado neeesidad de un namero
mayor de labradores y de otros obreros,

ADIMANTO
St
SOCRATES
Ser# preciso, pues, que un namero de personas s
dedique a la exportacién y a la imporlacién; esto cs,
que sean comerciantes, ¢no os asi?
ADIMANTO
Asi es,
' SOCRATES
Tendremons pues necesidad de comerciantes,

ADIMANTO
Ciertamente.
SOCRATES
Y si el comercio se hace en el mar, serd preciso un
gran numero de personas habiles en esa clase de comer-
cfo.
ADIMANTO

Nos scra preciso un gran niimero, en verdad.

2. — SOCRATES
Pero, jcomo se distribuirdn los ciudadanos cl tra-
hajo en el interior mismo del Fstado? Tal es, en efectn,
fa razon por la cual les hemos asocjadoe, formande un

Estado.
ADIMANTO

Es evidente que serda por medio de las compras y de

las ventas.
SOCRATES

Esto hara surgir la necesidad de un mereado y de

T. I 7



08 PLATON

una moneda, signo representativo de los ohjetos cam-
biados,
ADIMANTO
Ciertamcente.
SOCRATES

Pero si suponemos que ¢l labrador o cualquier otro
artesano que haya ltevado al mercado lo que tienc
para vender, no se ha dado el tiempo necesario dentro
del cual los otros tienen necesidad de cambiar su mer-
cancia, interrumpira por ellos su trabajo y permane-
cer# allf ocioso,

ADIMANTO

De ningtin mode. Hay gentes que se han dado
cuenta de este inconveniente, y se ofrecen para pres-
tar este servicio; y en los Estados que disfrutan de
un buen servicio de policia, esas gentes son, por lo
comiin, las que no gozan de buena salud y son, por lo
mismo, incapaces para ¢l desempeiio de otras ocupa-
ciones. Su oficio consiste en permanecer en cl mercado
y en comprar a los-unos lo que tienen a la venta a fin
de revender a los olros lo que tienen necesidad de
comprar. Este servicio da origen en un Estado a la
clase que llamamos de revendedores,

SOCRATES

L No damos nosotros el nombre de revendedores a
aquellos que se establecen en el mercadoe para la com-
pra y para la venta, y el nombre de comerciantes a
los que viajan de un Estado a otro?

+ ADIMANTO
Si.
SOCRATES
Pcro paréceme que todavia hay otra clase, consti-
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tuida por gentes poco dignas del Estado, gentes aptas
para los trabajos duros y cuya fortaleza esta a prucha
de la fatiga. Trafican ellas con el vigor de su cuerpo,
y dan el nombre de salario al dinero que ese trafico
les procura, razén por la cual, segiin creo, se les da cl
nombre de mercenarios, jno es cierto?

ADIMANTO
i :
SOCRATES
Paréceme, pues, que los mercenarios son comple-
mento de un Estado,
ADIMANTO
Asies,
SOCRATES
s Crees ti, querido Adimanto, que nuestro supuesto
Estado ha crecido ya lo bastante para ser perfecto?

ADIMANTO
Puede ser, -
SOCRATES
(En dénde encontrar la justicia y la injusticia? 4O
crees ti que ellas surgen de los clementos que acaha-
mos de examinar?
- ADIMANTO

No lo ereo, Socrates, a menos que no sea de las rela-
ciones mutuas que la necesidad crea entre los cinda-
danos.

SOCRATES

Puede que tengas razon; pero precisa que estudie-
mos méas-la cuestion, sin descorazonarnos. Considere-
mos, en primer lugar, el género de vida que los hom-
bres, asi organizados, habran de ilevar. Se proecurarin
ellos el alimento, ¢l vino, los trajes y el calzado; cons-
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truiran habitaciones; durante el verano trabajaran
con ropas ligeras y los pics desnudos, y durante el
invierno, bien abrigados y calzados, Por lo que a la
alimentacion respecta, sc prepararan pasteles de ha-
rina de maiz y de trige, de la mejor clase, que endure-
ceran y haran cocer al fuego; se serviran panes y
tortas sobre pajas o sobre hojas frescas; tendidos en
lechos fabricados con ramas pequefias de mirto y de
pino, tomaran sus comidas con sus hijos; libaran cl
vino, se coronaran de flores, cantaran himnos a los
dioses, y pasaran su vida en medio de la felicidad v de
la alegria. Limitaran, por otra parie, en proporcion
con su fortuna, el niimere de sus hijos por temor a la
pobreza y a la guerra.

3. — crauco
Me parcce, dijo ¢ste interrumpiéndeme, que fuera
del pan que ellos mismos se fabrican, no les das nada
que comer. ’
SOCRATES N
Tienes razén @ habin olvidadoe decir que tendran
también la sal, las aceitunas y el queso; que coceran
las cebollas, las legumbres y las plantas propias para
la confeccitn de sopas, que se producen en los cam-
pos. No les privo tampoco de los postres, pues ten-
dran higos, avellanas, y nueces que tostarin entre las
cenizas de las ramas de mirto y comeran acompaiiados
de bebidas moderadas, disfrutande asi, durante toda
su vida, de la tranquilidad y de la salud; alcanzaran
edad avanzada, y al morir dejaran a sus hijos la he-
rencia de una vida feliz. -

. GLAUCO
Si formaras th un Estade de cerdos, ;los engorda-
rias de otro modo?
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,Qué scria preeciso hacer entonces, mi querido
Glauco? '
GLALCO
Lo que s¢ hace de ordinario. 5i L1 quieres mante-
nerlos contentos, suministrales lechos y mesa con los
manjares y los postres que estan hoy en uso.
SOCRATES
Perfectamente, Comprendo lo que quieres decir.
No busquemos simplemenle el origen de un Estado,
s5ino el de un Estado muelle. Acaso no sea esle un mal.
De esta manera podriamos descubrir por donde pene-
tran a los Estadoes la justicia y la injusticia. De cual-
quicr modo que sca, ¢l verdadere Estado, o sea aquel
(que goce de una sana constilucién, es el gque acaba-
mos de describir. Mas si ti quieres ahora que lance-
mos una mirada sobre un Estado informe, saturado
de malos humores, nada nos lo impide. Hay razon
parar creer (ue muchos no estaran contentos ni con
esa organizacién ni con ese régimen. Agregarin ellos
lechos, mesas, muebles de otra especie, manjares
variados, perfumes, esencias, cortesanas, viandas, y
de todo ello en abundancia. No cs nccesario elevar
simplemeante al rango de cosas necesarias agucello de
que hablabamos hace un momento, o sea, la vivienda,
los Lrajes y el calzado; pintaremos ahora ¢l cuadro
con sus mil colores; ¢s preciso gque tengamos el oro,
el marfil, y materias preciosas de toda clase, {no es
esto?
GLAUCO
Si.
4. — SOCRATES
Serd, pues, preciso dar mayor ensanche lodavia
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al Estado, porque ese Estado sano de que he hablado,
va no es suficiente. Serd necesario llenarle de una
multitud de gentes que el lujo ¥ la necesidad han in-
troducide en los Estados, como, por cjemplo, los
cazadores de toda especie, y todos aquellos cuyo
arte consiste en la imitacion, por medio de las figuras,
los colores y los sonidos; sobre todo los musicos, los
poetas con su cortejo ordinario, los rapsodas, los acto-
res, las bailarinas, los promotores, los obreros de todo
géncre — sobre todo aquellos ue tienen el oficio de
adornar a las mujeres — y una muititud de personas
empleadas en su servicie. 4, No tendremos también
nceesidad de preceptores, de institutrices, de nodrizas,
de peinadoras, de barberos, de mesoneros y cocineros,
y hasta de predicadores? Nada de esto se encuentra
en nuestro primer Estado, porque nada de ello se
necesitaba; pero en éste no podremos pasarnos sin
estas cosas, ni tampoco sin los animales de toda espe-
cie que hayan de satisfacer la mesa de cada uno, ;no
es cierto?
GLAULO
¢, Como pasarse sin todo ello, en efecto?
SOCRATES
De suerte que también sentiremos la neecesidad del
médico mas a menudo con este tren de vida que con ef
otro.
GLAUCO
Si, sera preciso emplear al médico con mayor fre-
cuencia.
SOCRATES
Y cl pais que antes se bastaba a si mismo para aten-
der a las necesidades de sus habitanies, no sc lornara
mds pequeno ¢ insuficiente?
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GLAUCGO
1is verdad.
SOCRATES
Nos sera, pues, preciso que nos extendamos sobre
el pais vecino, si queremos que el nuestro dé a basto
para los cultivos y ¢l pastoreo; y nuestros vecinos
haran otre tanto, eon respeeto a nosolros, si se lanzan
también por el camino de una insaciable extravagan-
cia que sobrepase los limites de lo necesario.
GLAUCO
Necesariamente,
_ SOCRATES _
Entonees, gharemos la guerra, Glauco? gjo qué
sucedera?
GLAUCO
Haremos la guerra.
SOCRATES
No nos ocupemos todavia de los hienes y de los
males que la guerra trae consigo. Digamos unica-
mente que hemos descubicrto el origen de ese flagelo
tan funesto a los listados y a los individuos.

CGLALCO
Eso es bien cierlo,
SOCRATES
Si el Estado erece mas todavia, ya no le basla con
un pequeilo ejércite, sino que necesita uno mas pode-
roso. Iise ejército entrard cn campana para defender
el territorio, todos los bienes que hemos enumerado, y
combalir la invasion.
GLAUGCO
i Como ! ¢ No podran los ciudadanos mismos hacet
eso?
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SOCKRATES
No, si respelamos el prineipio sobre el cual nos pusi-
mos de acuerde al formular nueslro plan del Estado.
Reeordaras que convinimos en que es imposible que
un bombre solo desempene varios oficios a la vez.

GLAUCO
Esa es I verdad.
SOURATES
&Crees L, acase, que el hacer la guerra no es un
oficio?
GLAUCO
Ciertamentle que lo es.
SOCRATES
Jlires que el Eslado tenga mayor necesidad de un
buen zapatero que de un bucen guerrero?
GLAUCO
D« ningtin modo,
SOCRATES
Nousotros no hemos querido que ¢l zapalero ejerza
a un mismo tiempo los oficios de labrador, tejedor
o arquitecto, sino Gnicamenile su oficio de zapatero,
a fin de que llene mejor su cometido. Asimismo,
hemos destinado a cada cual al oficio que le es propio
sin permifirle entromelerse en ningin otro, ni que
tenga durante su vida olro objelo que perfeccionar
¢l suyo. ¢ Picnsas L4 que el oficio de gunerrero no sea de
la mayor importancia, o que sea tan ficil de aprender
que un labrador, un zapatero, o cualquier otro arte-
sano pudiera ser a la vez guerrero, en tanto que no se
puede legar a ser buen jugador de laba o de dados,
si uno no se dedica a esos juegos desde la infancia, y
v en sus horas de ocio? ; Bastara acaso empnnar un
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escudo, o cualquier otra’arma o instrumento de guerra,
para llegav a improvisarse, de un golpe, en buen sol-
dado de infanteria o dc cualquier otre servicio mili-
Lar, siendo asi que un instrumento, de cualquier otro
arte que sca, por mas que Jo tome uno cn sas manos,
1o le convertird nunca c¢n artesano ni en atleta, y que
scerd siempre indtil sin ¢l conocimicento de los prinei-
pios de cada arle v de un competente aprendizaje?

GLAUCO
Silas cosas fuesen asi, los instrumenlos fendrian
un gran valor.
B, — sdcraTES
Asi, pues, cuanto mas imporlante ¢s el oficio de
guardian del Eslado, mayores son el ticinpo, el arte
y los cuidados que demanda.

GLAUCO
~Asilo ereo.
SOCRATES
JNo exiges L0, ademas, una aplitud natural?

GLAUCO
Sin duda.
SOCRATES
Pivnso que a nosvlros corresponde escoger, si es que
somaos capaces de ello, la naturaleza y el género de las
medidas que scan convenienles para la salvaguardia
del stado.
GLAUCO
S1, esa cleccion nos interesa.

SOCTRATES
i Ah! Nos encargamos de una cuestion bien dificil;
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sin embargo, no hay quec desalentarnos, al menos e
tanto que las fuerzas nos lo permitan.

GLAUCO
No; es preciso no desmayar.
S5OCRATES
4No erees ti que existe cierta semejanza entre las
cualidades de un perro de raza y las de un guerrero
joven y valeroso cuando se trala de montar la guar-
dia?
GLAUCO
& Qué quieres decir?
SOCRATES
Que tanto ¢l uno como el otro han de tener sagaci-
dad para descubrir al enemigo, voluntad para perse-
guirle y fuerza para combatirle, si fuera preciso, una
vez que le hayan dado aleance.
GLAUCO
I'n cfecto, todas esas cualidades son necesarias,
SOCRATES
Y también la del valor para balirse bien,
GLATUCO
Ello ne¢ admite contradiccion,
SOCRATES
o Pero es (ue ¢l caballo, el perro, o un animal cual-
quiera pueden ser valerosos si no montan en colera?
¢No has notado ta que la célera es algo indomable
que torna elalma intrépida y la hace incapaz de retroce-
der ante el peligro?
GLAUCO
Lo he notado,



LA REPUBLICA. ~- LIBRO SEGUNDO 107
SOCRATES
te ahi, pues, cuales son, evidentemente, las cuali-
dades corporales que debe tener el que preste ¢l ser-
vicio de guardia.
GLAUCO
Si.
SOCRATES
Y por lo que respecla al alma, la colera es el factor
csencial,
GLAUCO
St
SOCRATES
Pero, si nuestros guerreros tiencn ese caracler iras-
cible, 4no te parece, querido Glauco, que se refiiran
entre si y serdn agresivos con los demés ciudadanos?

GLATCO
Dificil seria que fuese de otro modo.
SOCRATES
Sin etbargo, es preciso que sean gelerosos y nobles
para Con sus amigos y 4speros para Con sus cnemigos.
Sin estas condiciones no habra que csperar a que otros
vengan y los destruyan, porque haran surgir la ani-
mosidad entre ellos y se destruiran a si mismos,
GLAUCO
Lsa es la verdad.
SOCRATES
& Qué hacer, pues? ,En doénde encontrar caracte-
res que sean a la vez suaves e irascibles? La suavidad
es lo contraric de la cdlera,
GLAUCO
Ello es evidente,
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SOCRATES
Sin embarge, cualquiera que sea Ia que fulte de
estas dos condiciones, quicu no las lenga a la vez no
podra ser buen guardian; tenerlas amhas es imposible,
de donde Hegamos a la conclusion de que el buen
guardian no se cneuentra cn parte alguna.

GLAUCO
Puede que asi sea.
Vacilé por algunos momenlos y reflexioné sehre lo
que acahaba de decir.
SOCRATLS
Sinos hallamos un tantoe perplejos, querido Glauco,
lo tenemos bien merecido por haber abandonado la
comparacién que hicimos cn un prineipio,
GLAUCO
¢ Que quieres decir?
SOCRATES
No hemos pensado en que en realidad si se encuen-
Lran esos caracleres que nosotros juzgabamos impo-
sibles de hallar, y que reunen las dos cualidades con-
trarias,
GLAUCO
& Gémo asi?
SOCRATES
Se lus puede ohscrvar cn diferentes animales, y
subre tode en el que nosotros comparabamos al guar-
dian. 14 sabes que es propio de los perros de huena
raza el ser tan nobles como es posible para con ague-
Hos a quienes conoeen, nobleza o adhesién que lega
hasta la familiaridad; y que les es también propia la
condicion contraria para con respecto a aquellos que
no les son conocidos,
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GLAUCO
Ya lo sé,
SOCRATES
La cosa es, pues, posible, ¥ cuando busecamos un
guardian que reuna esas condiciones no pedimos nada
que vaya conlra la naturaleza.

GLAUCO
No.
6. — SOCRATES
LNo crees tin que todavia le falte algo a nuestro
futuro guardian, y que ademas de colérico deba ser
también naturalmente fildsofo?

GLAUCO
L Camo asi? No te comprendo.

SOCRATES

T puedes observar este instinto en ¢l perre, y por
cierto que es una cualidad admirable en ese animal.

GLAUCO
¢ CGual instinto?
SOCRATES
El de la hostilidad contra aquellos a quiencs no
contoce, aungue no haya recibido de ellos mal ninguno,
y cl de agasajar a aquellos a quienes conoce, aunque de
ellos no haya recibido ningin bien; gno has admirado
ti; ese instinto en los perros?

GLATUCO
Hasta ahora no he parado mientes en ello, pero es
como £0 lo dices.
SOCRATES
Ilay, sin embargo, en este modo de ser algo de sin-
gular y de verdaderamente filosélico.
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GLAUCO
Explicate si te place.

SOCRATES

Quiero decir que no distingne al amigo del enemigo
sino porque el primero le es conocido y el segundo no.
Por otra parte, ;como negar que experimenta el desco
de aprender desde el momento en que observa ciertas
reglas que le permiten distinguir al amigo del extraiio,
conocer al primero y desconocer al segundo?

GLAUGO
No es posible que sea de oiro modo.

SOCRATES

Y cl deseo natural de aprender, 4no revela acaso un
temperamento filosdfico?

GLALCO
Los dos son una misma cosa.

SOCRATES
Podemos, pues, llegar con teda confianza a Ia con-
clusién de que también el hombre, por razon de su
suavidad para con sus amigos y conocidos, debe ser
naturalmente filosofo y desear la ciencia con avidez,

GLAUCO -
Si.
SOCRATES
Por consiguiente, el guardian del Estado ha de ser
naturalmente filésofo, enérgico, 4gil y fuerte, si ha de
{lenar bien su cometido.

GLAUGCO
Sin duda alguna.
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SOCTATES

Tal debe ser, pues, el carhcter de nuestros guerre-
ros. Mas geémo formarles el espiritu y el cuerpo?
JPodra esta investigacién servirnos para llegar al
ohjetivo de nuesiro debate, que no es otro que el de
examinar cémo hacen su aparicién en el Estado la jus-
licia y la injusticia? Es esto lo que preeisa hacer para
no perder de vista una cuestion importante, o para
evitar divagacioncs.

EL HERMANO DE GLATCO

Creo yo que esta investigacién hahra de sernos vtil
para llegar a nuestro objetivo.

SOCRATES

Iin ese caso, mi querido Adimanto, precisa no aban-
donarla por mas extensa que sea.

ADIMANTO
Sin duda alguna,
SOCRATES
Pues bicn, imitando a aquellos que refieren fahulas,
imaginemos de palabra, y con espacio, la educacion
de nuestros guerrcros.

V1

1. — SOCRATES
; Cual sera, pues, esa educacion? ;Sera facil encon-
trar una mejor que la establecida entre nosotros desde
hace largo tiempo, y que consiste en cducar el cuerpo
por la gimnasia y el alma por medio de-la misica?

ADIMANTO
No.
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SOCTRATES

i,Habremos de comenzar su educacién por medio
de la musica (1) mas bien que por la gimnastica?

ADIMANTO
i Como asi?
SOCRATES
L INo son los discursos parte de la masica?

ADIMANTO
Si.
SOCRATES
4 No hay dos clases de discursos, verdaderos los unos
y fabulosos los otros?

ADIMANTO
Si.
SOCRATES
Creo vo que entramhos sirven a la edueacion, y
desde luego los que son fabulosos.

ADIMANTO
No comprendo lo que quieres decir,

SOCRATES
¢ INo comprendes ti que nuestros primeros discursos
a los nifios tienen siempre el eardcter de fabulas? Por
lo gencral, éstas contienen muchas invenciones; pero
también hay en ellas mucho de verdad. A los nifios se
les divierte con eslos relatos antes de enviarlos a la
gimnéstica.
ADIMANTO
Es cierto.
(13 Entiende Platén por musica el eonjunia de {odas las ciencias ¥

las artes gue contribuyen aformar el espiritu, o sea, ¢l canto, el baile,
ia poesia, la elocuencia y la fHosofia.
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SOCRATES
Es por esto por lo que digo que precisa comenzar
por la gimndastica mas bien que por la masica.
ADIMANTO
Has dicho bien,.
SOCRATES
& Sabes ti que lo mas importante en todas las cosas
es siempre su principio, sobre todo tratandosc de
seres jovenes y tiernos? Porque es entonces cuando
sc¢ moldea el caracter que se les quiere formar,

ADIMANTO
Perfectamente .
SOCRATES
yHabremos de tolerar que los nifios escuchen toda
clase de fabulas imaginadas por el primero que llega,
¥ que acojan cn su espiritu ideas que en la mayoria de
los casos son contrarias a aquellas que nosolros juzga-
mos han menester en la edad madura?

ADIMANTO
De ninguna manera.
SOCRATES
I1s, pues, preciso, ante todo, en mi opinién, cuidarse
de los que componen fabulas; escoger las buenas y
rechazar las malas. Comprometeremos a las nodrizas
v a las madres a ¢ue cuenten a los nifios las fabulas
eseogidas, y a que pongan mayor cuidado en la for-
nracion de sus almas que el ue pougan en la forma-
cion de su cuerpo... Es preciso desechar la mayor
parte de las fabulas gue madres y nodrizas cnsefan
hoy a los pequefios. '
ADIMANTO
¢ Cudles son ésas?
T L 8
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SOCRATES
Juzgaremos de las mas pequefas por Jas méas gran-
des, poerque unas y otras deben ser hechas sobre el
mismo modelo y producir el mismo cfecto, ;no es asi?
ADIMANTO B
i, pero no veo cuales scan esas grandes [abulas a
que te refieres.
SOGRATES
Aquellas que Hesiodo y Homero, y los demas poc-
tas, han compnesto; fabulas mentirosas que no Licnen
okro fin que el de divertir a los hombres de todos s
- tiempos.
ADIMANTO
¢, Cudles son esas fabulas, y qué encuenlras tu de vitu-
perable en ellas?
SOCHATES
Le que desde luego tienen cllas de vituperable, es
decir, las mentiras que causan cspanto.

ADIMANTD
& Qué quieres decir?
SOCHATES
Que aquellos fabulistas que no presentan 4 los dio-
ses y a los hombres, lales como cllos son, se asemejan
al pintor que no copia ¢l parecido de las personas a

(fuienes retrata,
ADIMANTO

La crilica es, cn efecto, merecida; mas § como apli=
carla a los poetas y que tenemos que reprocharles?
SOCRATES

En primer lugar, el fabulista ha imaginado las
mayores falsedades con respecto a los dioses mayores,
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como la que Hesiodo (1) escribio respeclo de Urano (2)
y la manera como describe la venganza de Crono,
Aungue Ia conducta de Crono, y la manera comeo fué
tratado a su furne por su hijo, fuesen ciertas, creo yo
(ue no era preciso relatar los hechos con lanta lige-
reza 4 Jos nines, faltos de eriterjo para juzgar de ellos;
y que hubiese sido mejor relegarlos al mas profundo
silencio; o que, si era necesario hablar de ellos, debiera
haberse cmpleado un lenguaje mistericso, ange el
menor nimero posible de oyentes, después de haher-
les hecho inmolar, no un cerdo (3), sino una victima
preciosa y rara, a {fin de reducir 1o mas pesible cl audi-
torio.
ADIMANTO

Sin duda, porque estes relatos son peligrosos.
SOCRATES

En nuestro Estado, mi querido Adimanto, también
se les prohibira. No sera permitido en é] decir, delante
de un joven, que nada ticne de exiraovdinaric que un
hijo comela los mayores erfmenes, ni que ejecute las
mas crieles venganzas por injusticias que haya reci-
bido de su padre, porque no haré sino seguir ¢l ejem-
plo de los primeros y més cxaltados dioses.

ADIAMANTO

Evidentemente, a mi fampoco me parece que sea
saludable que esas cosas se digan.

(1) IHesiodo, Teogonim v. 158 y 178,

(2) Uranq, el mas aniigue de loa dioses; Giovo 18§
a Saturno, lus Ciclopes y lus Titanes gue se reheler
destronaron,

{3) Lra preciso inmelal un eerdo anles de sor iidinds on los niiss
terlos de Eletsis.
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SOCRATES

Precisa también cuidarse de decir que los dioses
hacen la guerra a los dieses, que se tienden lazos
¥ se rinen entre si, porque eso no es verdad. Si preten-
demos que los futures guardianes del Listado conside-
ren como la mayer de las verglienzas el odiarse entre
si, sin serio motivo, es preciso evitar que se les hagan -
conocer, ya sea de viva voz, ya sca por medio de repre-
sentacioncs simbdlicas, los combates de los gigantes,
y esos odios de toda especie ¢ue han armado a los
dioses y a los hérges en contra de sus vecinos y de sus
amigos. Por el contrario, si quercimos persuadirles de
que la discordia no ha dividido nunca a los guardianes
de un mismo Estado, y que tal cosa ¢s criminal, pre-
cisa que las gentes de edad de ambos sexos. y todos
aquellos que tengan la superioridad de los afos eviten
decir a los ninos, desde su mas tierna edad, cuanto no
ticnda a este fin; y precisa también obligar a Jos poe-
tas a que se propongan el mismo objeto en sus diva-
gaciones. Entre nosotros no serd permitido que se
diga que June fué encadenada por su hijo, y Vuleano,
precipitado del cielo por su padre, por haber querido
socorTer a su madre cuando aquel la golpeaba (1); ni
que sc refieran todos aquellos combates de Jos dioses,
imaginados por Homero, con alegorias o sin ellas;
porque un nino no esta en edad de distinguir entre lo
que es y no es alegdrico, y todas las impresiones que
recibe a su edad se hacen indelebles. Es por esto
por lo que cs de suma importancia que las primeras
fabulas que escuchen los ninos sean las mas adecuadas
para conducirlos por ¢} camino de la virtud.

2. -—— ADIMANTO
Lo que dices es muy sensato; pero sise nos pregunta
(1) Hidiy, I, v. 388,
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caales son csas fabulas y discurses, ,qué diriamos?

SOCRATES
Adimanto, nesotros no somos aqui poelas, sino fun-
dadores de un Lstado. A éstes corresponde conocer
los modelos a que deben cediirse los poetas en In com-
posicion de sus fabulas, y probibir aquellas que deban
evitarse; pero no les corresponde cf ser poctas.
ADIMANTO
Muy bien dicho; ;pero qué reglas prescribirvias ta
para las fabulas que conciernen a los dioses?
SOCRATES
Helas aqui : en la epopeya, como en 1a oda y en la
tragedia, cs siempre preciso representar a Dios tal
cual es.
ADIMANTO
Ello es preciso,
SOURATES
;. No es Dios esencialmente bueno, ¥ no es Leniendo
esto en cuenta como s¢ debe hablar de 1919

ADIMANTO
¢ Quicén lo duda?
SOCRATES

Nada que sea bueno es perjudicial, zno es asi?
ADIMANTO

Me parece que 10,
SOCRATES

Lo que no cs perjudicial, qperjudica, cu efecto?
ADIMANTO

De ningnna manera.
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SOCRAYES
I.o que no perjudien, jcausa algun mal?

ADIMANTO
Tampoco.

SOCRATES
Lo que no cavsa males, jno puede ser causa de

males?
ADIMANTO

;Como serlo?

SOCRATES
1 Como ! Lo jue es hueno, g es causa de hienes?
] L¢]

ADIMANTO
Si.
SOCRATES
Y por consiguicntf! cansa (¢ los hienes que se
hacen?
ADTMANTO
St
SOCRATES
Lo que es bueno no es, pues, causa de todo; es
causa del hien, pero no causa del mol,

ADIMANTO

Fllo os necesariamente asi.

SOCRATES

Tenemos, pues, que siendo Dios un scr esencial-
menle bueno, 1o e¢s la causa de todo como se dice
ordinaviamente; no cs la causa sino de una minima
parte de las cosas que a los hombres ocurren, y no de
las demds; porque el niimero de nuestros bienes es
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mucho mas pequerio que el de nuestros males. Sélo a
Il debemos atribuir los bienes, porque en euanto a
los males cs preciso buscar otra causa distinia de
Dios,

ADIMANTO

Fn mi coneepto, nada es mas verdadero,

SOCRATES

No se debe, pues, admitir ¢l error de Homero, o de
cualquicr otro poeta lo sulicientemente insensato para
blasfemar contra los dioses, y decir, como ha dicho
aquél, gque

cn los palacios de Jiapiter hay dos toneles, llene de destinos
veniuresos el uno, ¥ de desgracias ¢l otro (1);

y que cuando vierte el contenido de entrambos tone-
les sobre un mortal,
sl vida e3 una mezela de sucesos malos ¥y de sucesos hue-
1os (2)3
y que cuando no vierte sino el contenido del segundo
de las toneles sohre un hombre,
por todas partes e persigue el mal (3).

Tampoco cs preciso ereer en que

Japiler sea ¢l distribuidor de los bienes v de los males (4).

3. — Si ¢l poeta dice que la vielacion de los jura-
mentos y de la tregua por Pandora (D) se efectud a
instigacion de Minerva v de Jupiter, nos guardaremos
bien de impartirle nuestra aprobaciéon. Lo propio
haremos con respecto a la querclla de los dioses, apa-
cignados por Themis y por Jupiter (8), y de aguellos

(1) Dliada, XXIV, v. 527,

(2) Id., XX1V, v. 530,
(3 1d., XXIV, v. 532,
) Id., 1V, v. 84,

5y I, 1V, v. 55,
(6) fd., XX, v, 1-30.
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versos de Esquilo, que no toleraremos que se reciten
delante de nuestros jovencs :

que Dios, cuando quiere destruir una familia por completo,

hace surgir la ocasion de castigaria (1),

Si algiin poeta represenia en la escena en donde se
recilen estos yambicos los infortunios de Niobhe, de.
Pelopidas, de los Troyanos, o cualquier otro asunlo
semejante, sera pretiso no dejarie decir que esos infor-
tunios son obra de Dios; o, si lo dice, sera preciso que
halle para ello una razén como la que nosotros husca-
mos en este momento. Debe deciv que Dios no ha
hecho sino cosas juslas y buenas, y que ese castigo ha
redundado en ventajas para quienes lo han recibido.
Lo que no habra que dejarle decir al poeta es que
aquellos que reciben el castigo son desgraciados, y que
su desgracia es atribuible a Dios. Si, por ¢l contrario,
dice que los malos son desgraciadoes, que han tenido
necesidad de un castigo, pero que éste ha sido un bien
de Dios, sera preciso dejarlos en libertad. K1 que diga
que Dios, un ser esencialmente buene, cs autor de
algiin mal, es al que hay que combatir a toda costa si
queremos que ¢l kistado eslé bien regido; y no permi-
tiremos ni a los ancianos, ni a los jovenes, el que digan
ni escuchen discursos semejantes, ya en verso, ya en
prosa, porque tales discursos son impios, perjudiciales
y absurdos.

ADIMANTO

Esta ley me place mucho, y con guste me adhiero a
su establecimiento,

SOCRATES

Tenemos, pues, que la primera ley v la primera

(1) Estos versos yambicos son probablemente sacados de la tra-
gedia de Niohe que se ha perdido. Véase Wittenhach, sobre Plutarco,
tomo I, pag. 131 v siguientes,
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regla con respecto a los dioses (1) preseribiva el que se
reconozca en los discursos ordinarios, y en las compo-
siciones poéticas, que Dios no es ¢l autor de fodo lo
creado, sino inicamente del bien,

ADIMANTO
Eso basta.
SOCRATES
& Qué opinas £l de esta segunda ley? j Crees ti que
Dios sea un hechicero, capaz de tendernos lazos y de
asumir mil formas diversas, presentéindosc unas veces
realmente, cambiando su imagen en una multitud de
formas diferentes, enganando otras veces, y hacién-
donos creer que las apariencias son la realidad? ;O
1o es més bien un ser simple y ¢l menos capaz de aban-
donar la forma que le es propia?

. ADIMANTO
No sé, por el moemento, qué decirte.

SOCRATES
1 Pere como | Cuando un ser se transforma, gno es
absolutamente necesario que esa transformacion pro-
venga de €l mismo o de algin otro?

ADIMANTO
Si.
SOCRATES
Ante todo, tratdndose de los cambios que provie-
nen de una causa extrana, los seres mejor constituidos,
yno son aquellos menos expuestos v menos sometidos
a causas extrafas? Por ejemplo, ¢l cuerpo menos afec-
tado por la alimentacién, la bebida y el trabajo, y la
planta menos sensible a los ardores del sol, a los vien-
(1) Plaion habla tanto de Dies comao «de lus dioses, Il temor a

una muerte semejante a la de Soécrutes, explica suficienteimente su
reserva. .
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tos y a otros accidentes de ese cardcter, ¢ no son los
més sanos y los méas robustos?

ADIMANTO
Sin duda.

SOCRATES

Y el alma més valerosa y mas sabia, g no es aquella
menos turbada y menos alterada por accidentes exte-
riores?

ADIMANTO

Si,

SOCRATES

Por la misma razon, todas las obras salidas de la
mano del hombre, los muebles, los edificios, los vesti-
dos, elc., resisten al tiempo y a cuanto puede destruir-
los, en relacidon con la bondad de su factura v 1a de los
materiales ecmpleados cen ellos.

ADIMANTO
Es verdad.
SOCRATES
LEn general, todo ser perfecto, ya sea que su perfec-
cion emanc de a naturaleza o del arte, o de entram-
bos, es ¢l que menos expuesto csté a los cambios pro-
cedentes de una causa extraia,

ADIMANTO
Elo dehe ser asi.
SOCRATES

Pero Dios es un ser perfecto, asi como todoe aquello
que participa de su naturaleza.

ADIMANTO
I:lto no admite contradiccion,
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SOCRATES

Asi, pues, el ser que menos puede asumir diversas
formas es Dios.
ADIMANTO'
Muy cierto.
4. — SOCRATES
¢ Cambiaria, acaso, de forma por virtud de un acto
espontaneo?

ADIMANTO
Evidentemente, si es que cambia,

SOCRATES
LAsumiria una forma mejor ¥ mas bella, o una
forma inferior y mas fea?
ADIMANTO
Neecesariamente, si Dios cambia, ello no puede ser

sine para mal; porque no habremos de decir que lo
falle ninguna perfeccion de belleza o de virtud.

SOCRATES
Bien; csto sentado, g cerees ti, Adimanlo, que un
ser, cualquiera quc sea, hombre o dios, consienta en
asumir una forma menos hella que la propia?
ADIMANTO
Impasible,
SOCRATES
Es, pues, imposible que un dios cambie de forma,
y cada une de los dioses, siendo tan hellos y lan bue-
nos como puedan scrlo, conscrva, con una simplicidad
inmutable, la forma que le es propia,
ADIMANTO
Paréceme que efle es absolutamenle nécesario.



124 PLATON

SOGCRATES

(Jue no haya, pues, poeta alguno que pretenda de-
¢irnos que
..Jos digses, asumiende la figura de viajeros de diversos
paises, Tecorren Jos pueblos bajo disfraces de toda espe-
cie,.. (1)
y que no nos digan tampoco mentiras acerca de Pro-
teo (2) y de Tetis {3); ni nos representen a Juno, en la
tragedia o en cualquiera otra clasc de poemas, bajo la
figura de una sacerdotisa qué mendiga

para los {ributarios bienhecheres del rio Inachus de Argos (4);

pi inventen tantas otras fleciones de esta clase. Que
las madres, con la imaginacién invadida por cstas
ficciones, no amedrenten a sus hijos refiriéndoles, sin
venir al caso, que hay dioses que vagan por todas
partes, durante la noche, disfrazados como viajeros de
todos los paises; y que no blasfemen de Ios dioses a la
vez que hacen mas Limidos a sus pequenuéos.

ADIMANTO
Que se cuiden bien de hacer (al cosa,
SOCRATES
Pero, ¢no cs verdad que los dioscs, por si mismus
incapaces de todo cambio, nos hacen creer que se

mucestran bajo una gran variedad de formas extraiias
pur virlud de sortilegios ¥ de encanlamienlos?

ADIMANTO
Puede ser.

(1) Odisea, XXVII, v. 485,

(2} udisea, TV, v. 364,

(3 Pindaro Nemdennes, 11T, v. 6

(4} Inachus, dramu sativico, atribuido a Sifocles, a Hsquilo y a
Euripides.
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SOCRATES

j Gomo ! g Piensas acaso que un dios quisiera menkir

de palabra o de obra, presentandonos un fantasma en
vez de presentarsenos ¢l mismo?

ADIMANTO
No lv s¢.
SOCRATES
i Como ! No sabes ta que la verdadera mentira, si
es que puedo hablar asi, es detestada por igual por
Lodos los dioses y por todos los hombres?

ADIMANTO
& Qué quieres decir con esto?

SOCRETES
Entiendo por esto, que no hay (uien quiera dar
asilo a la mentira en la parte mas nolle de su ser; ni
tampoco, en relacion con ella, a cosas de la mayor
importancia. Creo, por el contrario, que no hay nada -
que uno tema mas.
ADIMANTO

Aun no te enliendo.
SOCRATES

Tu crees que digo algo demasiado elevado ¢ incom-
prensible para la generalidad de las gentes; pero quie-
ro decir unicamente que nadie quiere enganar ni ser
enganado sobre la paluraleza de las cosas; esto es,
que nadie quiere ignorar la verdad, i dar asilo a la
mentira en su alma, y que es esto lo que con més [uer-
za rechaza su espiritu,

ADIMANTO

Tienes perfecta razon.
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SOCRATES
Tenemos, pues, que la verdadera mentira, en la
acepcion més justa del vocablo, es la ignorancia que
afecta el alma de aquellos que han sido enganados,
porque la mentira en las palabras no es sino una imi-
tacion del sentimiento que experimenta el alma, un

fantasma que se preduce mas tarde. No ¢s una men-
tira pura, j no es cierto?

ADIMANTO
Absolutamente.

D). — SOCRATES
La verdadera mentira es, pues, detestada igual-
mente por los dioses y par los hombres.

ADIMANTO
Asi 1o creo.,

SOCRATES

Mas ;no es la mentira en las palabras aiil algunas
veces a ciertas personas, hasta el punto de despojarla
de lo que Ie es odioso? 4 No hay algo de atil en la men-
tira, tanto contra el encmigo como con respecto de
aquellos a quienes uno da el titulo de amigos, cuando
el furor o la demencia los induce a cometer una mala
accién, y fa mentira puede ser un remedio para des-
viar sus designies? Y en las composiciones poéticas
de que acabamos de hablar, cuando ignoramos la
verdad exacta sobre los hechos pasades, y damos a la
mentira toda la verosimilitud posible, 310 la conver-
timos también en cosa itil?

ADIMANTO
Ciertametite:
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SOCRATES
Pero g en virlud de cudl de estas razones seria util
la mentira a Dios? La ignorancia de lo que ha ocurrido
en tiempos pasados, jle obligaria a disfrazar la men-
tira bajo los colores de la verdad?
ADIMANTO
Decir tal cosa seria ridiculo.
SOCRATES
Por consiguiente, no hay en Dios un poeta menti-
roso. ’ :
ADIMANTO
Yo no lo ereo.
SOCRATES
Ll temor a sus enemigos, ;le obligaria a mentir?
ADIMANTO
Scria preciso que ese temor fuese muy grande.

SOCRATES

;0 acaso le obligarfa a ello Ia demencia o ¢ furor
de sus encinigos?

- ADIMANTO

Los inscnsatos y los furiosos, sin embargo, no son
amados de Dios.
S$OCRATES

No hay, pues, razon para que Dios mienta,
ADIMANTO

No la hay en verdad.

SOCRATES

Dios es un ser eminentemente divine; y por taito
incapaz de mentir.
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ADIMANTO
Absolutamente incapaz,
SOCBATES
Siendo uil ser esencialmente verdadero en palabras
y cn obras, Dios no cambia de forma, ni engana a
nadie, ora asumiendo forma fantastica, ora por medio
de signos que nos envie cuando velamos o durante
nueslro sacio.,
ADIMANTO
Tus discursos me convencen de elio.
SOCRATES .
¢ Apruebas, pues, esta segunda ley que nos prohibe
representar a los dioses como hechiceros que asumen
formas diversas y gue nos cngafian con sus palabras
y sus actos, tanto en los discursos ordinarios como en
las composiciones poéticas?
ADIMANTO
La apruebo, en cfecto.
SOCRATES
Tenemos, pues, que aunque clogiamos nmuchos de
los pasajes de Homero, no habremeos de elogiar aquel
en que nos dice que Japiter inspiro un sueno a Agda-
menon (1), ni ¢l pasaje de Esquilo en que Tetis recuer-
da que Apolo (2), cantando cn sus bodas,
habia predicho su felicidad de madre y prometidole hijos
libros de enfermedades, que llegarian a una feliz anciani-
dad., Después de habernle anunciado sin reservas una
suerle bendecida por los dioses, cantd i ventura en un

liimne que me llenéd de alegria. No creia yo que la inentira
pudiese brotar de aguella linda boca, de la cual emanan

(¥y Iieda, 11, v. G.
(2) Psicostasia, obra de Esquilo (ue se ha perdide
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tantos oracules. sin embarge, eske dios que ha eanludo
mi ventura, este dios que, tesligo de mi hinenen, me ha
anuneiado una suerte tan envidiable, ha sido ¢l mismo
que sacrificé a mi hijo.

Cuando quiera que un poets se exprese asi de los
dioses, lo rechazaremos indignados; no le aceptaremos
la representacién de su obra, ni toleraremos tampoco
que los macstros se sirvan de clla para la educacion
de los jovenes, si queremos que los guardianes del

Estado sean hombres religiosos, v seniejantes a los
dioses, cn tanto que la debilidad humana l¢ permita.

ADIMANTO
Hallo eslos preceptos muy sabios, y soy de opinion
de que ellos sean convertidos en leyes,



