CARLOS MARTINEZ GARCIA®

USOS, COSTUMBRES Y DISIDENCIA RELIGIOSA
EN LAS COMUNIDADES INDIGENAS

Es en el México indigena y rural, en términos generales, donde se ha
dado una mayor receptividad a los credos no catélicos. Ahi fructifican y se
expanden los grupos de la amplia y variada familia protestante-evangélica,
mormones y testigos de Jehova. El crecimiento de éstas y otras religiosida-
des contrasta con el avance que han logrado en las zonas urbanas, donde
su crecimiento aunque sostenido ha sido mas lento.

De acuerdo al Censo del afio pasado en las poblaciones con menos de
2,500 habitantes los catdlicos representan el 86 por ciento, v 6.22 los pro-
testantes/evangélicos. En las poblaciones de entre 2,500 a 14,999 habitan-
tes la relacién es de 88.77 y 5.08 respectivamente. En las localidades de
entre 15 mil y 99,999 pobladores, las cifras son de 89.01 y 4.85 por cien-
to; mientras que en las de mas de 100 mil habitantes los nimeros corres-
pondientes son de 89.15 y 4.84 por ciento. En estados con amplia pobla-
cién indigena/rural, como Oaxaca y Chiapas, los credos no catélicos (parti-
cularmente los protestantes y evangélicos y los biblicos no evangélicos,
como los denomina el citado Censo) superan ampliamente la media que
alcanzan nacionalmente (7.35 por ciento). En el caso de Oaxaca la suma
de las dos categorias llega a 10.16 y en el de Chiapas a 22.59 por ciento.
En lo que concierne a los evangélicos sus porcentajes estan subestimados,
ello se debe a errores de disefio en el levantamiento de los datos y la con-
secuente clasificacidn que se hicieron de los mismos. Dado que el objetivo
de este trabajo no se concentra en un andlisis detenido de las fallas del
Censo, simplemente apuntamos la deficiencia de ese instrumento en la
medicién que hizo de la adscripcidn religiosa de los mexicano(a)s.

* Centro de Estudios del Protestantismo Mexicano.
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Llama la atencién que en cuanto a la diversidad religiosa, los motivos
de la misma y su interpretacién, exista coincidencia entre pensadores de
izquierda y derecha. En ambos sectores persiste una cosmovisién catdlica
mas internalizada en las conciencias de lo que suponen los sectores pro-
gresistas de la sociedad mexicana. Esa persistencia pone en un segundo o
tercer plano un hecho comprobable: que en nuestro pais existe presencia
consolidada del protestantismo desde hace casi 140 anos, no obstante se
sigue considerando en amplias franjas sociales a los creyentes evangélicos
como advenedizos y punta de lanza de culturas extraflas a la sacro santa
identidad nacional.

Cotidianamente es constatable que pervive un prejuicio negativo en
muchos espacios donde se forja la opinidn publica, en estos medios se es-
tigmatiza a las «sectas evangélicas» y sus integrantes. Se les trata como fo-
raneos indeseables sin derecho a incursionar en un campo religioso que
tiene un propietario indiscutible, campo al que se le considera definido y
cerrado para siempre. Subsiste una actitud semejante a la plasmada en los
corridos conservadores que atacaban a la reforma juarista: «Madre mia de
Guadalupe, protege a esta nacion; que protestantes tenemos y corrompen
la razén». Esta en lo justo Jacques Lafaye al comentar que «En estos senci-
llos versos esta cifrada la complejidad espiritual de América Latina, “la ra-
zon” (es decir el modo de pensar de la “gente de razén”) se confunde con
la religién (por cierto, se trata de la verdadera religidn, o sea, la catdlica
romana), y la irracionalidad o la perversion del juicio se identifican con la
herejfa por antonomasia: la protestante. Toda forma de racionalismo ateo,
o simplemente heterodoxo, es asimilado a la herejia. A la inversa, la devo-
cidén —en especial la devocion a la Virgen Maria (en sus distintas imagenes
nacionales y regionales)— se ha convertido en la expresién suprema de la
verdad y la cultura»',

La diversidad religiosa en las zonas rurales se acrecienta con intensidad,
pero al mismo tiempo enfrenta inercias intolerantes que, por desgracia, las
encuentra uno constantemente cuando investiga la respuesta de los habi-
tantes de poblaciones pequefias y medianas hacia la instalacion de la disi-
dencia religiosa en sus terrenos. Sin desconocer lo anterior, también hay
gue tener en cuenta que el linchamiento simbélico de los no catdlicos ha
dejado de ser la realidad omnipresente y unico horizonte a esperar por
parte de quienes han migrado a otros credos. Pero los hostigamientos en el
México rural e indigena, y Chiapas aporta una importante cuota, son de
una dimensién que debiera preocupar mds a quienes luchan por la justicia

! LAFAYE, JACQUES, Mestas, cruzadas y utopia. El judeo-cristianismo en las sociedades ibe-
roamericanas, FCE, México.
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y equidad en la nacion mexicana. La siguiente es una pequefia muestra de
esos deseos por volver invisibles a lo(a)s que eligieron una nueva identi-
dad religiosa.

En el municipio de San Juan Texhuacéan, Veracruz (octubre de 1998),
un grupo de protestantes nahuas padece el encono del parroco catélico
Antonio Tlazalo Cabal. El clérigo, junto con distintas organizaciones cerca-
nas a él hacen demandas ante autoridades federales y estatales, el Arzobis-
pado de Xalapa, la Comision de Derechos Humanos de la entidad, el Insti-
tuto Nacional Indigenista y el Procurador de Justicia para Asuntos Indige-
nas de Veracruz, esperando que se expulse de Texhuacédn a los evangéli-
cos. El cargo en el que sustentan su peticion parece sacado del México an-
terior a la libertad de cultos. Se acusa a los evangélicos de atentar «contra
la convivencia y la religiosidad de la comunidad». Una de las denuncian-
tes, y peticionaria para que se prohiba a los nahuas seguir practicando una
fe distinta a la mayoritaria, precisé que «los gringos» alteran la vida del
poblado y no guardan las costumbres comunitarias.

Se inculpa a los evangélicos, igual de pobres y de la misma etnia que
sus acusadores (en San Juan Texhuacan 86 por ciento de sus habitantes
habla nahuatl, entre bilinglies y monolingties, y 40 por ciento es analfabe-
ta), por ejercer la libertad de conciencia. Libertad que esta garantizada por
el articulo 24 de la Constitucidon mexicana y reconocida como fundamental
por el articulo 18 de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos.
El hecho de que el sacerdote haya denunciado a los disidentes ante una
comisién de derechos humanos, significa que para el celoso cura los no
catdlicos han cometido un delito que puede considerarse equivalente a
vulnerar las garantias individuales. Como se alejan de la definicidn catdlica
de humanidad, en la dptica del clérigo, entonces son inhumanos.

La acusacién de que son «gringos» por no compartir las creencias pro-
pias de los verdaderos mexicanos, despoja a los heterodoxos de su nacio-
nalidad y abre la puerta para considerarlos —desde la perspectiva del na-
cionalismo guadalupano— traidores a la patria. Estamos ante un clasico
proceso deslegitimador y estigmatizador del diverso, quien necesariamente
tiene intenciones malignas y peligrosas que es necesario extirpar. Negarle
a los otros y otras cualidades que contienen la agresidon («si es mexicano lo
respeto, pero como cree en cosas que solo los gringos aceptan entonces no
es mexicano, aunque haya nacido en el mismo lugar que yo») posibilita
construir la nocién del enemigo interno, ante el cual no queda otro reme-
dio que eliminarlo («quién le manda andarle haciendo caso a doctrinas
exdticas y antimexicanas»).

La vispera de Navidad de 1998 un grupo de mixes de San Juan Metalte-
pec fue advertido sobre que la asamblea comunitaria habia decidido expul-
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sarlos porque en el lugar no se admitia la presencia de creyentes evangéli-
cos. La medida afectaba a 37 adultos y 33 nifio(a)s, a quienes les dieron
diez dias de plazo para abandonar la poblacién localizada en el oaxaquefio
municipio de Zacatepec. En la zona ya se habian dado expulsiones, que a
decir del coordinador de la Defensoria Cristiana de Derechos Humanos,
Enrique Angeles Cruz, no fueron denunciadas en su momento por las victi-
mas, dado su «desconocimiento de las leyes y la falta de recursos». El abo-
gado considera que la dindmica de expulsién en Oaxaca se basa «...funda-
mentalmente en los usos y costumbres (y no en las leyes federales y estata-
les) para deliberar mediante asamblea de ciudadanos, levantdndose el acta
correspondiente», la que es avalada por las autoridades municipales?.

De manera similar a lo acontecido en San Juan Metaltepec, en distintas
comunidades de Chiapas, preponderantemente en la zona tzotzil, tzeltal y
tojolabal, la mayoria catdlica elabora actas y las aprueba democrdticamente,
en ellas se niegan derechos individuales y comunitarios a los que profesan
otra fe. Entre los tltimos dias del afioc 2000 y las primeras tres semanas de
este afio han tenido lugar procesos semejantes en poblados de Margaritas
como Jalisco, Justo Sierra y Nuevo México. Aunque el anterior no es el
panorama generalizado en Chiapas (valdria la pena documentar los nume-
rosos casos de convivencia conciliada en las poblaciones caracterizadas por
la diversidad religiosa), de todas maneras los sectores interesados en la
democratizacion integral de la nacién mexicana debieran darle mayor im-
portancia a situaciones en las cuales los usos y costumbres restringen liber-
tades nodales.

En medios periodisticos, académicos y politicos poco informados acerca
de la dindmica de expansion y asentamiento entre los indigenas del pais de
creencias evangélicas —o de otros grupos— sigue reproduciéndose la teo-
ria de la conspiracidn. Esta consiste en explicar la migracién religiosa a
partir de la invasion misionera foranea, sea ésta nacional o extranjera, con
el fin de debilitar la identidad nacional para hacer mas vulnerable al pais
ante la cultura norteamericana. El argumento es simplista en extremo, pe-
ro goza de cabal salud en muy variados espacios. Sobre el asunto escrib{
en otra parte’ que esa modalidad, misioneros que llegan de fuera, no ha
sido ni la mas importante y tampoco la que mayores cosechas ha levanta-
do, aunque si la mas favorecida (y a menudo la dnica tomada en cuenta)
por intérpretes que gustan de privilegiar el papel de los factores exégenos
en la reconfiguracion del campo religioso. Esta hermenéutica selectiva pre-
senta a los indio(a)s que migran espiritualmente a otros credos distintos

2 Nota de VicTor Ruiz ARRAZOLA, La Jornada, 24/X11/1998.
* «Pueblos indios y cambio religioso», La Jornada, 27/X11/2000).
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del catdlico romano como seres pasivos, inermes e incapaces de negociar
cognoscitivamente con los nuevos mensajes religiosos, y sus portadores,
que llegan y se asientan en sus poblados. Es una explicacién ofensiva para
los indio(a)s porque les considera menores de edad y sujetos a manipula-
cién por parte de cualquier predicador que se les presente. {Podriamos
llamar racista a una optica como la descrita?

En la sociedad que vivimos, caracterizada por intercambios de cosmovi-
siones, bienes materiales y contactos con otros grupos humanos —nunca
antes en la historia universal habia alcanzado la intensidad que ahora
tiene— los indigenas mexicanos interactian con su entorno, no son reci-
pientes inertes sino que toman de él o rechazan distintas propuestas cultu-
rales y religiosas, las recrean e insertan en su propio mundo. Una de las
vias poco exploradas en la insercién de nuevos credos entre los indio(a)s
es la conformada por quienes al salir de sus comunidades por distintas
causas, sean estas comerciales o migratorias por razones laborales, tiempo
después regresan a ellas con una nueva adscripcién religiosa distinta a la
tradicional y se convierten en el foco de irradiacion de aquella fe descu-
bierta fuera de la comunidad de origen. Pero, como es mas atractivo o fun-
cional a ciertos prejuicios descubrir a los misioneros giieritos o mestizos
agazapados y financiados por las transnacionales de la fe, que documentar
el papel central de los nativos en la diseminacién de la nueva creencia,
entonces la tendencia es sobrevalorar la actuacidn de los primeros y casi
desaparecer a los segundos. ¢Por qué ese afan de invisibilizar a los indios
religiosamente incorrectos?

Desafortunadamente la teoria antes bosquejada fue la que permeé el
reportaje de Matilde Pérez (La Jornada, 19/XI1/2000). Lo cito como una
muestra de las muchas que aparecen en distintos medios, incluso en aque-
llos que tienen una trayectoria critica de los poderes (politicos, econdémi-
cos y religiosos que dominan al pafs) y que por lo mismo son considerados
de avanzada. La reportera consigné la diseminacion entre los huicholes de
credos evangélicos, en su vertiente pentecostal y adventista, y de grupos
identificados con los testigos de Jehovd como resultante de una oleada
misionera foranea. Entrevistd ampliamente a los huicholes que se oponen
a la presencia de los disidentes religiosos, pero no tuvo la misma disposi-
cién con los indio(a)s protestantes y paraprotestantes a fin de conocer su
punto de vista sobre por qué mutaron de préactica religiosa. La periodista
reproduce pareceres de un huichol tradicionalista, Samuel Salvador: «Ya
no queremos mds sectas en contra de nuestra cultura; no mas Pentecostés
ni evangelistas, no mas aleluyas. No aceptamos inhibiciones ni competen-
cias a nuestra religion —catolica, por cierto, CMG—... En San Andrés y
Santa Catarina les hemos pedido que no escuchen a esos religiosos porque
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van a romper con nuestra unidad y armonia. Les hemos dicho que ese no
es el camino adecuado». Segin Matilde Pérez, «parece que las sectas estén
ganando esta batalla», ya que, de acuerdo con su informante, «hasta algu-
nos mara’akames, los responsables de transmitir tradiciones y costumbres,
ya se volvieron protestantes».

No se le concede espacio a los integrantes de las «sectas», término usa-
do por la reportera y que en la historia mexicana es peyorativo desde la
Colonia. Tampoco hay ejercicio documental o interpretativo acerca de por
qué incluso algunos mara’akames (chamanes) se estdn convirtiendo al pro-
testantismo y otras variantes religiosas. En el proceso de aceptacién de un
nuevo credo inciden multiples factores internos y externos al converso,
pero de ninguna manera (y esto lo corroboran los estudios mds serios y
desprejuiciados sobre el proceso de conversion) la persona es un receptor
pasivo y desarmado ante el mensajero de la propuesta religiosa. Hay razo-
nes internas —comunitarias, familiares y personales— que es necesario
aquilatar para entender la mutacién de las religiosidades. Ademas de esto,
los indio(a)s tienen el derecho de conservar, cambiar y a no tener credo
religioso, como el conjunto de los mexicano(a)s. A menos que alguien
quiera —parece que hay muchos— regatearles ese derecho humano y
constitucional.

Las poblaciones indigenas tienen su propio sistema normativo, que se
conoce como usos y costumbres. Algunos especialistas consideran al siste-
ma como resultado de la Colonia, otros lo tienen como muestra contempo-
rdnea de tradiciones prehispédnicas. Una de las caracteristicas del mismo es
que ha servido para reforzar la cohesién de esta sociedad y salvaguardar la
identidad comunitaria frente al mundo exterior que los hostiliza y devalia.
Por otra parte, cuando desde el interior de los pueblos indios se reta al
sistema juridico los disidentes se topan con la imposicién de penas que
pueden llegar hasta la expulsién del poblado.

De manera general, por costumbres juridicas de los pueblos indigenas
nos referimos al «modo de gobernarse y de regular sus relaciones por par-
te de estas comunidades»’, Una definicién mds detallada es la que nos
ofrece Laura Carlsen, para quien el «término “usos y costumbres” no se
refiere a un cédigo informal de creencias religiosas, culturales y sociales,
sino a un sistema de normas colectivas que ha sido integrado en las comu-
nidades indigenas a través de los siglos —un sistema que, como todos, no

4 JUAN JOSE SANTIBANEZ y GONZALO VARELA, «Municipios y tradiciones. Las costumbres
juridicas del pueblo mazateco», en Rosa ISABEL ESTRADA MARTINEZ y GISELA GONZALEZ GUE-
RRA, coords., Tradiciones y costumbres juridicas en comunidades indigenas de México, CNDH,
México, 1997, p. 13.
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es infalible pero que ha probado su flexibilidad, coherencia y capacidad de
coexistir con el estado moderno. Dado su caracter formal y consensuado y
el valor juridico de sus normas, Francisco Lopez Barcenas, abogado mixte-
co y experto en derechos indigenas, sostiene que “usos y costumbres” es
un término poco adecuado y que seria mejor referirse a sistemas normati-
vos indigenas para sefialar su validez politica y juridica frente al sistema de
derecho positivo»°.

Una de las crisis dificiles de resolver para la normatividad de las comu-
nidades tradicionales, como hemos visto en los casos antes glosados, es el
surgimiento y arraige de la diversidad religiosa en un campo que se ha
caracterizado por la homogeneidad en este terreno. Es larga la lista de indi-
genas conversos a grupos no catdlicos que han sido desarraigados de sus
lugares de origen por dejar de compartir la religién del pueblo. En el cen-
tro del problema esta la cuestion de la identidad comunitaria y la posibili-
dad de que en su seno otros y otras puedan compartir parcialmente aque-
lla, rechazando la parte que por diversas razones les parece inaceptable.
La cuestién se agudiza cuando la identidad ancestral tiene como uno de
sus principales componentes a una tradicidn religiosa, que es consustancial
a la organizacién social interna, inamovible y excluyente de otras maneras
de relacionarse con lo sagrado y su consecuente concepcién de sociedad.
El asunto se relaciona, también, con si es posible la construccién de otras
formas de ser indigena sin compartir las creencias religiosas histdricas de
un grupo determinado.

Quien esto escribe esta convencido de que si es posible construir nuevas
identidades indigenas, y de hecho estan en proceso de integracién, sin ne-
cesariamente tener que compartir la religiosidad ancestral y predominan-
te. Y lo creo no solamente por mi conviccién de que los derechos humanos
(la libertad de conciencia es crucial en tépicos como el que nos ocupa) son
para todos y todas, sino también por el cumulo de investigaciones antro-
poldgicas que muestran como los disidentes religiosos reinterpretan su he-
rencia identataria y la integran creativamente a su nueva fe. Es el caso,
entre muchos otros, de los indigenas presbiterianos chiapanecos, que bau-
tizaron a su respectivo cuerpo eclesiastico (presbiterio) con los nombres de
sus grupos étnicos: tzotzil, chol y tzeltal, el tojolabal se encuentra en for-
macidn.

Rosalva Aida Hernandez Castillo en «Identidades colectivas en los mar-
genes de la nacidn: etnicidad y cambio religioso entre los mames de Chia-

* «Autonomia indigena y usos y costumbres: la innovacién de la tradicién», en Chiapas,
num. 7, IIE-UNAM-Ediciones Era, México, 1999, p. 45.
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pas»® y «Los protestantismos indigenas de frente al siglo XXI: religién e
identidad entre los mayas de Chiapas»’, descubre datos que contradicen a
quienes consideran a las personas sujetos pasivos en el proceso de conver-
sién a credos distintos al catolicismo. Entre los mames, sostiene la investi-
gadora, el presbiterianismo sirvié como espacio de refugio y potencializa-
cidn de la identidad al mismo tiempo que vino a ser un factor central en la
conservacion del idioma ante la castellanizacién impulsada por el sistema
educativo federal. Con un argumento sustraido de la Biblia, el misionero
tabasqueiio José Coffin Sanchez, en la década de los veintes del siglo pasa-
do, ensefiaba a Jos conversos que la lengua mam era igual de valiosa que
cualquier otra, porque también habia sido creacién de Dios. Estamos ante
argumentos teoldgicos que tienen repercusiones lingiiisticas y culturales
favorables a la reproduccién de un grupo étnico, y lejos del aniquilamiento
comunitario por mudar de practica religiosa.

Hallazgos similares a los de Hernandez Castillo tuvo el legendario escri-
tor José Revueltas en 1943. El tono de su descubrimiento es periodistico y
fruto de un contacto corto de primera mano, pero no por ello carente de
validez, dado que Revueltas era un militante de izquierda sagaz y bien
preparado politicamente. Cuando el literato realizé un largo viaje que lo
llevé desde la ciudad de México hasta el pueblito de Vicam, Sonora, se
top6 con los primeros resultados de misioneros protestantes entre los ya-
quis. Comprobd la aceptacién que aquellos tenfan entre los indigenas y
quedé impresionado gratamente por la posibilidad de que los yaquis,
y otros pueblos indios, pudieran contar con literatura en su progio idioma,
lo que se traduciria en una «...vida libre y de pleno desarrollo»°. El lucha-
dor libertario y pensador comunista estaba a distancia de creer en la teoria
de la conspiracién como argumento para comprender el trabajo de los mi-
sioneros.

En el futuro cercano se va a intensificar la discusién nacional sobre los
sistemas normativos indigenas, y si éstos son compatibles o contrarios a la
legislacién mexicana. El Ejército Zapatista de Liberacién Nacional sigue
demandando que los Acuerdos de San Andrés pasen a formar parte de las
leyes nacionales. En el documento quedé asentado que los pueblos indios
podrén «ejercer el derecho a desarrollar sus formas especificas de organi-
zacion social, en tanto que no sean contrarios a las garantias constituciona-
les y a los derechos humanos, en particular de las mujeres». De la misma
manera la nueva legislacion se orientara a «promover y desarrollar sus len-

° En Nueva Antropologia, abril, 1994,
7 En Religiones y Sociedad, niim. 8, enero-abril, 2000.
% «Viaje al noroeste de México», Obras Completas, t. 24.
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guas y culturas, asi como sus costumbres y tradiciones tanto politicas como
sociales, econdmicas, religiosas y culturales». En lo que respecta a Ja im-
particién de justicia, «el Estado debe garantizar el acceso pleno de los
pueblos a la jurisdiccién del Estado mexicano, con reconocimiento y respe-
to a sus propios sistemas normativos internos, garantizando el pleno res-
peto a los derechos humanos. Promoverd que el derecho positivo mexica-
no reconozca las autoridades, normas y procedimientos de resolucién de
conflictos internos, entendiéndose por esto los conflictos de convivencia
interna de los pueblos y comunidades para aplicar justicia sobre la base
de sus sistemas normativos internos y que, mediante procedimientos sim-
ples, sus juicios y decisiones sean convalidados por las autoridades juris-
diccionales del Estado».

Como en todo cuerpo de leyes, la disputa por la interpretacién de las
mismas también es —y serd mayor si los Acuerdos se incorporan a la legis-
lacién nacional— en torno a qué se entiende por determinados conceptos.
En este caso el concepto de «derechos humanos» es el que concentra el
conflicto de hermenéuticas. Para el liberalismo cldsico éstos se ubican pre-
ponderantemente en los derechos individuales. Para los defensores del
derecho a la identidad de los pueblos el acento debe ponerse en condicio-
nes que garanticen la viabilidad y sana reproduccién de los pueblos y co-
munidades a partir de su especificidad cultural. De la preponderancia de
unos, los individuales, sobre otros, los comunitarios y viceversa, van a de-
pender las modalidades de conflictividad cuando de un lado y otro preten-
dan hacer valer su nocién de derechos humanos.

La diferencia interpretativa no tendra sélo como escenario foros de es-
pecialistas en derecho, sino que se va a desarrollar, como de hecho sucede,
en la vida cotidiana de las poblaciones indigenas. En las comunidades in-
dias estdn presentes quienes buscan hacer valer los acuerdos comunitarios
sobre el derecho personal a disentir de ellos e incumplirlos por considerar-
los lesivos a la libertad de conciencia. Unos consideran superior el interés
de preservar la homogeneidad de la identidad cultural y religiosa, otros
hacen énfasis en la libertad de cambiar de tradiciones. El problema, enton-
ces, estd en la interpretacion de normas (Acuerdos de San Andrés) que bus-
can conciliar los derechos comunitarios con las garantias individuales. No
es un asunto menor la mediacién y resolucién autorizada por la instancia
que corresponda, cuando esas dos visones se confronten dentro de las po-
blaciones indias.

Al igual que el derecho positivo mexicano, los sistemas normativos indi-
genas reproducen visiones del mundo, convicciones y jerarquizaciones
éticas. Uno y otro pueden ser canales de imparticidn de auténtica justicia o
reproductores de inequidades que operan contra los mds débiles. Ha sido
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desde el mismo interior de las comunidades indias donde han surgido
cuestionamientos a uno y otro orden juridico. Un ejemplo de ello es el de
la lucha de las mujeres zapatistas que lo mismo critican la normatividad
mestiza que las costumbres que las excluyen y oprimen en sus poblados. Al
documentar esta lid dos antropélogas con profundo conocimiento de los
pueblos altefios de Chiapas concluyen: «La visién esencial de la cultura in-
digena, como constituida por elementos inamovibles, congelados en el
tiempo, no permite la comprensién de los procesos de reinvencién de
identidades étnicas que se estdn dando en el marco de acelerados procesos
de cambio. Requerimos, entonces, de nuevas premisas que nos permitan
deshacernos de viejas ideas sobre “la” cultura indigena y replantear los
términos del andlisis antropolégico. Sélo asi podemos reflexionar en torno
a estas nuevas voces que empiezan a surgir en el debate politico chiapane-
co y acerca de las necesidades de las mujeres en su realidad concreta»’.

Es un error totalizar los usos y costumbres hacia un lado u otro. No son
el paraiso en la tierra, como los roménticos idealizadores que construyen
en su mente comunidades que son distintas a la realidad que quisieran.
Pero tampoco son el infierno antidemocratico que propagan los adversa-
rios de que los indigenas decidan su propio destino. Simplemente, como
cualquier otro sistema juridico, pueden servir para impartir verdadera jus-
ticia o ser instrumentos de opresion al interior de las comunidades, que se
usan para restringir la libertad de creencia de otros que son tan indigenas
como quienes los persiguen y expulsan.

® R. AiDA HERNANDEZ CASTILLO y ANNA MARIA GARZA CALIGARIS, «En torno a la ley y la
costumbre: problemas de antropologia legal y género en Los Altos de Chiapas», en Rosa
IsABEL ESTRADA MARTINEZ y GISELA GONZALEZ GUERRA, op. cit., p. 223.



