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V. Delaidentidad personal ala construccion
dela personalidad moral: unarevision
desde multiples miradas

Fabrizio Patritti

“Razonar en cuestiones morales, significa siempre razonar con alguien. Dis-
ponemos de un interlocutor, y partimos de donde esa persona se sitla, o bien
de la diferencia real entre ambos; no razonamos de abajo a arriba, como si
estuviéramos hablando con alguien que no reconocieraexigenciamoral algu-
na. Con una personague no aceptaraexigenciamoral algunaseriatan imposi-
ble discutir sobre lo que estdbien'y o que esta mal como o seria con cuestio-
nes empiricas con una persona que se negaraaaceptar e mundo de la percep-
cion que nos rodea.”

Charles Taylor. La ética de la autenticidad (1994: 66)

“En efecto, en gran parte laidentidad de una persona, de unacomunidad, esta
hecha de estasidentificaciones-con val ores, normas, ideal es, model os, héroes,
en los que la persona, lacomunidad se reconocen...... Esto demuestra que no
se puede pensar hasta el final €l idem de la personasin €l ipse, aun cuando el
uno encubraa otro.”

Paul Ricoeur: Si mismo como otro (1996: 116)

1. PENSANDO LA IDENTIDAD.... EN DEFINITIVA ¢(QUIEN SOY?

Seguin Ricoeur?, el punto de partidade lareflexidn ética solo puede encontrarse en
lanocion de libertad. Sin embargo, este punto de partidano deja de ser problematico ya
guesi bien lalibertad se afirma por si misma, no se posee asi misma, por lo que “ hace
falta recurrir a toda una red de nociones a través de las cuéles la reflexion sobre la
libertad y la apropiacion de la libertad sea posible” .2

Desde esta perspectiva, es necesario acceder alapropiaafirmacion “soy libre” y a
la creencia (nivel cognitivo) acerca de mi libertad, en la que se requiere apropiarse
(voluntad) del hacer (tarea) en el mundo con los otros, en un sinuoso recorrido: soy en
lamedida que me voy haciendo en el mundo, gjerciendo mi voluntad en las decisiones.

1Y paralamayoriade los fil6sof os que han abordado el problemade |as decisiones éticas.
2 RICOEUR, P. (2000) Amor y Justicia. Caparrés Editores, Madrid. Cf. Pg. 61.
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Recorrido que para Ricoeur se desplaza desde la libertad (como punto de partida)
alanecesidad de lamediacion de lainstituciény alaaparicion delaley (como €l valor,
lanormay € imperativo). De ahi su afirmacion: “ La ética es ese trayecto que va de la
creencia desnuda y ciega de un “yo puedo” primordial a la historia real donde se
atestigua ese “ yo puedo”. 3

Y, para entender las condiciones de posibilidad de un yo, en esa red necesaria de
nociones, Nos encontramos ante una categoria, la identidad personal, que a decir de
Bauman es “una idea completamente ambigua y una espada de doble filo"4.

A pesar de esta dificultad inicial, entiendo que esta categoria es un punto intere-
sante para redescubrir y repensar la construccion de la personalidad moral.

Producto deladiscusion filosoficaen lamodernidad, a partir del cogito cartesiano,
no podemos dejar de sostener que la nocion de identidad personal suscita alin hoy innu-
merables controversias, tanto tedricas como practicas. Por 1o que el objetivo de este
trabajo sera presentar brevemente los fundamentos basicos de las posturas considera-
das hoy més relevantes, para analizar elementos de las mismas que se presentan en
diferentes model os de ensefianza y orientaciones de la educacién en valores.

1.1. Aproximacion al concepto de identidad

Si bien através de laintrospeccion o lasimple autoconciencia, cual quierade noso-
tros (a nivel psicoldgico) es capaz, en un principio, de dar cuenta de una identidad
personal, es decir, percibir y sostener un yo, los problemas se suscitan cuando intenta-
mos sostener que toda accién moral depende de estaidentidad personal y su configura-
cion®.

Puedo sostener que hay algo que no ha cambiado en mi, que me permite hoy (rela-
cién espacio-tiempo) sostenerme como un yo, a pesar de |os avatares de los diferentes
cambios que si han ocurrido en mi y en mi mundo. Y con todo ello, si no soy yo, no hay
posibilidad de agente moral, porque constantemente seria un otro distinto.

Ya en las primeras y clasicas discusiones acerca de la identidad, aparece John
Locke, enel Libro I, Cap. XXVII del Ensayo sobre el Entendimiento Humano, enten-
diendo por identidad a la autoconciencia o la capacidad de reconocernos a nosotros
mismos através del tiempo, fundando una perspectiva psicol 6gicade lamisma, critica
da luego por Hume y numerosos filésofos (entre ellos Ricoeur)®.

3 |dént. Ant. Pag. 64

4BUAUMAN, Z. (2005) Identidad. Losada, Buenos Aires. Cfr. Pag. 161.

5 Para esta configuracion es necesario tener en cuenta que la identidad supone siempre un
sustrato biolégico y psicoldgico, de ahi las diferentes explicaciones como las biologicistas e
interioristas (psicologicistas), fenomenol dgicas (rescatando el valor de la conciencia humana) y
narrativas (haciendo uso del lenguaje como matriz explicativa de los fenémenos humanos)

6 En su obra “Si mismo como otro”, Ricoeur intenta desarrollar y complementar distintas
posiciones con respecto alaidentidad. En este sentido sostiene: “Lalaguna més importante que
presentan nuestros estudios anteriores ante un andlisis retrospectivo concierne evidentemente a
ladimensién temporal tanto del si como de la propiaaccién. Ni la definicion de lapersonaen la
perspectiva de la referencia identificante, ni la del agente en el ambito de la semantica de la
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Lo interesante de este planteo es que este fundamento nos hace pensar que laiden-
tidad personal es méas fréagil delo que suponiamos (en oposicion alaversion “dura’ del
yo cartesiano), desarrollandose en el tiempo, deslizandose en la delicada tensién de la
memoria.

Estafragilidad nos hace concientes de que el poseer unaidentidad personal, es una
tarea a construir para sostener en el tiempo, a esta “precaria e incompleta condicion”.

Al respecto son interesantes los comentarios de Bauman: “Si... efectivamente, la
“identidad” se nosrevela sdlo como algo que hay que inventar en lugar de descubrir;
como €l blanco de un esfuerzo, un “ objetivo” , como algo que hay que construir desde
cero o elegir de ofertas de alternativas y luego luchar por €llas para protegerlas des-
pués de una lucha alin mas encarnizada” .

1.2. Dos modelos filosoficos imprescindibles como clave de comprension del
fenédmeno moral y laidentidad: Aristételesy Kant

En la historia de la educacion, existen dos model os o paradigmas éticos que estén
presentes de formaexplicitao implicitaen lapedagogia contemporaneay que explican,
amodo de dos tradiciones influyentes, |os problemas acerca de la bondad de |as accio-
nes humanas. Nos estamos refiriendo a la ética aristotélica teleoldgica o de fines que
pone el acento precisamente en los fines que deben alcanzarse con los actos morales, y
por otra parte, la ética deontoldgica kantiana, que pone el acento en el actuar
desinteresadamente y por deber, para justificar una accion moral.

Ante €l planteo de como ser feliz, el Estagirita entiende que toda accién humana
tiende a un fin y que ese fin se constituye en la felicidad (eudemonia). Felicidad que
debe integrar todas las dimensiones del ser humano: 1o biolégico, lo socia y lo racio-
nal. Felicidad que se obtiene en el gercicio de la virtud entendida como €l habito de
elegir y realizar con prudencialo mejor (elegir bien en cada caso concreto).

Caberecordar que el Estagiritaelaboracuidadosamente el concepto de virtud como
habito adquirido, donde pone € acento en la voluntad humana, definiéndolo como €l
justo medio entre el excesoy el defecto.

Lo interesante es que Aristétel es entiende que la vida en sociedad es también una
condicién necesaria de la existencia humana, por 1o que el bieny lajusticia no existen
por si mismas sino que se enmarcan dentro de un orden social, siendo la felicidad no
una construccién individual, sino una creacion colectiva. Lo comunitario, desde esta
lectura, da contenido ala accién moral.

Este planteo supone una concepcion integral de la educacion, entendiendo que
inteligencia y voluntad van de la mano, consolidando no sélo la instruccién, sino te-
niendo como finalidad laformacion moral, laeducacion del carécter, laformacion dela
virtud a través de la préctica, del habito y de las costumbres y valores trasmitidos y
vividos en el espacio social y comunitario de la palis.

accion, que, presuntamente, enriquece la primera aproximacion, han tenido en cuenta que la
persona que se habla, que el agente del cual depende la accion, tienen una historia, son su propia
historia’. Cfr. Pag. 106. Cap. “Laidentidad persona y laidentidad narrativa” en Si mismo como
otro (1996) Siglo XXI, México.

"BUAUMAN, Z. (2005). Identidad. L osada; Buenos Aires. Cfr. Pag. 40.
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Quedainstalado, desde esta vision, €l problemade que el fin del hombrey €l valor
de sus acciones se determinan colectivay socialmente, lo que sera confrontado y argu-
mentado con rigor en lamodernidad y particularmente con Kant.

Lamodernidad es caracterizada por desprenderse de |a perspectivateol 6gicacomo
paradigma explicativo del mundo y producir un giro antropoldgico. Fundamentay ar-
gumenta | as acciones humanas desde una moral auténoma.

No podemos entender los autores contemporaneos como Habermas y Rawls, sin
entender la busgqueda kantiana para fundamentar la moral autdnoma.

Kant intenta responder ala pregunta «;Qué debo hacer?», en su libro «Criticaala
razon practica». No le preocupan los motivos que hacen que € hombre actle de una
manera u otra, sino de como debe ser la conducta humana.

Laoriginalidad de Kant en el ambito de |a ética consiste en que fue el primero en
formular una ética formal. A lo largo de toda la historia, hasta Kant, |as éticas fueron
éticas materiales, en las que labondad o maldad de |os actos depende de que se gjusten
aun bien supremo o Ultimo. Villacafias sostiene que en este aspecto: “ Todos buscan la
felicidad, pero cada uno a su manera, y entonces no se cumple la exigencia de natura-
leza moral, sino que se propone una identificacién inmediata entre felicidad y 1o que
cada uno particularmente busca’®.

Toda ética material impone una serie de medios o0 preceptos que nos ayudan a
alcanzar ese bien supremo. ParaKant, |as éticas materiales no tienen validez, porque no
son apriori ni universales porque:

a) Las éticas materiales son empiricas, y por lo tanto, son a posteriori. No estan
sacadas de principios universales, sSino que sus principios provienen de la experiencia.

b) Las éticas material es son hipotéticas, son condicionales. No tendrian validez en
el caso de que no se aceptase como bien Ultimo o supremo aquello que seindicaen €
antecedente del condicional.

c) Las éticas materiales son heterénomas, no dejan al individuo tener autonomia o
darse a si mismo la ley, sino que la ley se le da desde fueray el individuo no crea
racionalmente su propio comportamiento.

Estas tres limitaciones segiin Kant, hacen que las éticas materiales no posean vali-
dez para determinar de una forma universal y necesaria el comportamiento humano,
por lo que han de ser sustituidas.

Solamente una ética formal puede ser valida para Kant, en la que deben darse los
siguientes requisitos para conformarse como tal:

1) Los principios no pueden estar sacados de |a experiencia, sino que deben prove-
nir de la propiarazon. (Etica aprioristica)

2) No puede ser una ética hipotética sino categorica: 10s actos se deben realizar no
movidos por una causa particular, sino independiente de ella.

3) Ha de ser una ética autbnoma, en la que el individuo determine su propia con-
ducta, sin que seleimpongan unos principios externos. Reconocido esel “ Sapere aude!”

8 CAMPS, V. ED. (1992) Historiade la Etica. Vol. 1. La EticaModerna. Editorial Critica,
Barcelona. Cf. Pag. 326.
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kantiano que nos tramite en “ ¢Qué es la llustracion?’, donde recomienda casi exigien-
do que hagamos uso de nuestra propiarazén, en el gjercicio de la autonomia moral.

Para Kant, solamente las acciones que se hacen por deber tienen validez moral.
Kant afirma que lo que define lamoralidad de la accion es realizarla como un fin en si
misma, no como medio para conseguir otro fin.

Esta exigenciala expresa Kant en el imperativo categdrico y nos indica como hay
que actuar. La primera formulacion del imperativo categorico es «Obra de tal manera
gue quieras que la maxima de tu comportamiento se conviertaen ley universal». Laley
se convierte en un fin en si misma, de ahi que Kant o formulara también como «Actla
siempre de tal modo que uses a la humanidad, tanto en tu persona como en la de los
demas; como una finalidad en si misma y nunca como un medio».

Al respecto y en relacién a los fines, es importante destacar que para Kant, €l
hombre existe como fin en si mismo y no sdlo como medio para usos de una u otra
voluntad.

Para Villacafias. “ Lo que determina moralmente esta conducta es que ahora ...
nos respetamos como fines, como seres que tienen en si mismos un proyecto global de
la existencia, una hermenéutica de la felicidad. Y esto significa para Kant que los
hombres- yo y los demas- no tienen valor como efecto de nuestra accion de usarlos,
sino quetienen valor ya antesincluso de nuestro uso reciproco. No son fines subjetivos,
para nosotros, dependientes de nuestro interés en usarlos, sino que son fines objetivos.
Tienen valor absoluto, no concedido por el uso, sino por el hecho de tener voluntad...,
seres que se proponen a si mismos como fines, que pueden amarse a si mismos de
manera racional.”®

Es importante plantear que desde estas concepciones, no debemos confundir, mo-
ral auténoma y subjetivismo. Mora autonoma se refiere a hecho de que, en Ultima
instancia, es la persona quien se convierte en juez y soberana de sus actos, porque esla
unicaque conoce si harealizado |os mismos por deber y si en el gercicio de estos actos
ha hecho uso de su voluntad. En cambio, Subjetivismo Moral (que no es el caso de E.
Kant), estaria sefialando que cada persona tendria normasy criterios distintos, |os cua-
les mantiene y defiende de los demas.*°

Desde esta perspectiva, esimportante sefialar que |os proyectos sociales, politicos
y educativos deben resguardar el respeto alaautonomiade las personas, como garantia
delalibertad individual paralaeleccién delas costumbres, précticas, doctrinasy creen-
cias, bgjo la direccion de una conciencia autodeterminada y universal. Para ello es ne-
cesario estimular el desarrollo delas habilidades del juicio critico, autdnomo e indepen-
diente.

1.3.Universalismo y Comunitarismo

Las diferencias presentadas entre un enfoque aristotélico y kantiano han dado lu-
gar a grandes controversiasy generado orientaciones diferentes en lo social, politicoy
educativo.

9 ldént. Ant. Cf. Pag. 363
0 Muchos de estos conceptos estan tomados del manual “Etica’, de RODRIGUEZ. et al.
Adisson Wesley Longman, México, 1998.

| 139

© 2007. Konrad-Adenauer-Stiftung E.V.



Este libro forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx Libro completo en:
https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv https://goo.gl/jIZyll

L as teorias heredadas de |a ética kantiana postulan dentro de la autonomia de las
personas, la condicion de formar un Estado que asegure lalibertad de elegir susvalores
y organizar un plan de vidasin restringirse por las condiciones sociales, |las tradiciones
culturales o las particularidades de las comunidades.

Las teorias que se orientan desde una perspectiva aristotélica, entienden la vision
universalista como un atentado a la vida comunitaria, entendida ésta como mediadora
fundamental dela ética, ya que lamoralidad se despliegaen €l escenario y contexto del
grupo social.

Desde este punto de vista, € liberalismo clésico que concibe una educacion moral
con independencia de las creencias particulares, ha sido objeto de innumerables criti-
cas, ya sea por ser considerada una perspectiva individualista, como por dejar de lado
las condiciones sociales en las que se desarrollalaautonomiay: “ ...por imaginar un yo
prepotente y capaz por si mismo de establecer criterios de justicia mas alla de cual-
quier tradicion. Por lo que respecta a la ética discursiva, setilda en buena parte delo
gue precisamente la define: ser una ética deontoldgico, cognitiva, formalista y
universalista.”*

Para Carracedo, |os comunitaristas han recuperado el concepto de comunidad para
contraponerlo: “ ...a la excesivamente unilateral concepcion asociativa del liberalismo
y su planteamiento neocontractualista de la ética centrada, casi en exclusiva, sobre la
justicia en cuanto virtud omnicomprensiva tanto de la moral como de la politica.”

Carracedo considera tres movimientos dentro de esta concepcién: a) ala conser-
vadorade raigambre neoaristotélica que confrontaa modelo delamodernidad liderada
por autores como Maclntyre y Spamann; b) los comunitaristas propiamente dichos,
gue critican las teorias liberales de justicia y reclaman una ampliacion de las teorias
delaéticaalas concepciones del bieny laresponsabilidad, como Sandel y Williams;
y c) el ala progresista representada por Walzer y Taylor que manteniendo los ideales
universalistas de la ética moderna, critican la idea plana de la identidad del sujeto
personal, asi como la simplificacion, la abstraccion y el formalismo de las teorias de
justicia.

A pesar de esta vision, Guariglia sostiene que: “ € universalismo provee la Gnica
teoria de la moralidad que puede dar cuenta del fendmeno existencial de la identidad
del sujeto practico, centrada en la conciencia moral” .22

Esgueméticamente, se podria sostener que para los liberales, los derechos funda-
mentales de libertad y autonomia son suficientes para fundar la democracia, mientras
gue para los comunitaristas sostener una democracia implica valores colectivos,
enraizados en latradicion de cada puebl o, fundamentos de |as comunidades concretas y
sobre las cuales se edifican lasolidaridad y lajusticia.

1 PUIG, J. (2003) Précticas Moraes. Una aproximacion a la educacion moral. Paidos,
Barcelona. Cf. Pég. 20

2 CARRACEDO, J. (1996) Educacion moral, posmodernidad y democracia. Més ala del
liberalismo y del comunitarismo. Trotta, Madrid. Cf. P4g.111.

3 GUARIGLIA, O. (1996) Moralidad. EticaUniversaistay Sujeto Moral. Fondo de Cultu-
ra Econémica, Buenos Aires. Cf. Pég. 243.
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En debate una y otra concepcion difieren entre si: mientras que la concepcion
comunitarista acusa al universalismo de presentar un yo desembarazado o desnudo,
desprovisto de toda ligadura con la vida moral, cultural, histérica, sin atender a los
procesos socio-econdmicos, flotando en el vacio de la indeterminacién en un mundo
desencantado y guiado por los referentes de la mera racionalidad desprovista de la
experiencia cotidiana, las concepciones éticas liberales critican a comunitarismo cen-
tradas en que esta postura posee:

a) Unavision que es incapaz de ver una racionalidad distinta de la racionalidad
instrumental.

b) Un relativismo valorativo.

¢) Tension entrelas exigencias de una sociedad desacralizada de la moderna eco-
nomia de mercado vs. aspiraciones de |a buena vida en una comunidad de seres huma-
nos.

Puig Rovira, abordando este tema complejo, presenta una visién de
complementacion de ambas posturas, a partir de la nocién de “practica moral” como
concepto gque designa fendmenos directamente observabl es, expresando un sentido cul-
tural y social accesible al menos paralos sujetos socializados en la cultura en laque se
desarrollan dichas practicas.

Es sugerente cuando sostiene que: “ Aunque la disyuntiva entre desarrollar proce-
dimientos morales, dar una brijula, o trasmitir formas sustantivas de moralidad, tra-
Zar un mapa, parece plantearse con radicalidad cuando se confrontan los paradigmas
liberal y comunitarista, espero mostrar que las escuel as que funcionan correctamente
combinan ambas propuestas de trabajo de un modo perfectamente natural y a menudo
del todo espontaneo. En tales escuelas, no se plantea una oposicion entre dos modos de
entender la educacién moral, sino una fructifera complementariedad entre actividades
gue se orientan en una u otra direccion... Liberalismo y comunitarismo, brdjula y
mapa, expresan momentos de verdad que los educadores, a menudo de forma intuitiva,
ya han reconocido y se esfuerzan en aplicar en las aulas...”

Detodos modos, aunque continuamos el recorrido, quedan planteadosinterrogantes
fundamentales como: ¢el no tener conciencia de nuestraidentidad personal, nos obliga
aprescindir de nuestro ser moral? En la actualidad ¢hay un declive o una pérdidade la
identidad y de la autonomia? ¢Qué consecuencias socio-politicas entran en juego?

2. APORTES DESDE LA PSICOLOGIA

Para poder realizar un acercamiento alanocién de identidad personal, recurriré al
concepto de personalidad. En varios aspectos de la vida cotidiana, el término «persona-
lidad», es comUnmente utilizado. Sin embargo, en la psicologia se e otorga un sentido
técnico especial, definiéndola como el conjunto de todos los rasgos emocionales y
conductual es relativamente estables y predecibles, que caracterizan a una persona.

Estos rasgos y conductas determinan la manera de ser que cada uno posee, su
modo de relacionarse con los otros y e modo en como se enfrenta con e mundo y

14 PUIG ROVIRA, Joseph. (2003) Practicas Moraes. Una aproximacion a la educacion
moral. Paidés, Barcelona. Cfr. Pags. 156-157.
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resuelve los problemas, en la existencia de “ser en e mundo con los demés’ en €
sentido heideggeriano.

Este modo de ser tiene una forma peculiar de existir en la historia del desarrollo
personal (me hace ser yoy me diferencia de los otros), donde a través de lainteraccion
de la disposicion constitucional de cada individuo y de las respuestas a su medio am-
biente, se va adquiriendo un variado repertorio de rasgos y conductas, profundamente
grabados (de ahi la palabra caracter) y no modificables espontaneamente.

Teniendo en cuenta que es un proceso socio-evolutivo, podemos ver que en la
infancia, €l ser humano se comporta espontaneamente, seglin su caracter y su tempera-
mento, mientras va aprendiendo qué conductas son recompensadas por su familia o
personas significativas y cudes no son permitidas, asi como imitando conductas, como
lo ha descrito Bandura, hastallegar a cristalizar un repertorio de las mismas, predomi-
nantemente en un sentido u orientadas hacia una direccion determinada.

Seglin Theodore Millon®® (especialistaen lostrastornos de la personalidad, einno-
vador en las terapias cognitivas del comportamiento humano), la personalidad puede
entenderse como un modelo complejo de caracteristicas psicol égicas profundas, que
son generalmente inconscientes, que no pueden ser erradicadas, y se expresan
autométicamente en cada faceta del funcionamiento individual. Sus rasgos, intrinsecos
y persistentes, emergen de unacomplicadamatriz de disposiciones biol 6gicas, del apren-
dizaje, de percibir, razonar y enfrentar las situacionesy alos otros (componente social).

En este sentido Ricoeur, hace uso del término caracter como: “el conjunto de sig-
nos distintivos que permiten identificar de nuevo a un individuo humano como siendo
el mismo. Por los rasgos descriptivos que vamos a expresar, acumula la identidad
numérica y cualitativa, la continuidad ininterrumpida y la permanencia en el tiempo.
De ahi que se designe de forma emblematica la mismidad de la persona” 6.

Es importante entender este proceso de construccion de identidad (teniendo como
sustrato o bioldgico y o psicol6gico) considerandol os como un proceso de definicidn
de lapropiaexistencia. Proceso en el que dichaidentidad serealizay se reconstruye en
un contexto concreto de situaciones definidas. El ser humano en este proceso de bus-
gueda de identidad, se nos manifiesta como un ser abierto e incompleto que necesita
autodefinirse y autoconstruirse para poder realizarse.r” Galdona sostiene que: “ ...con-
sideramos persona ética a la que asume como la tarea esencial de su propia vida €l
desarrollarse plenamente como persona humana” 8.

Desde los aportes de Heidegger en adel ante, es impensable describir y analizar
este fendmeno prescindiendo del fendmeno temporalidad, yaque “la identidad per-

I MILLON, T. (1999) Trastornos de la personalidad més alla del DSM V. Masson, SA,
Barcelona. Cf. Pag. 4.

16 RICOEUR, P. (1996) Si mismo como otro. Siglo XXI, México. Cfr. Pag. 113.

17 Son interesantes al respecto las consideraciones de Javier Galdona en su ponencia: “La
formacién de la estructura ética de una persona’, en el Foro |beroamericano sobre Educacion en
Valores.

18 GALDONA, J. Latransversalidad en €l curriculo. Laformacion de la estructura éticade
la persona. Salade Lectura OEIl. Educacion en Valores: www.oei.es/val ores2/bol etin10a01.htm
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sonal... sélo puede articularse en la dimensién temporal de la existencia huma-
na” 19

Nuevamente aparece laidentidad personal como condicion apriori de la persona-
lidad moral. Las acciones del agente presuponen un yo constituido.

Sin embargo, es necesario destacar que si bien el comportamiento cotidiano serige
por una heterogeneidad y pluralidad de valores, niveles y contenidos que varian en las
diferentes esferas de relacion que constituyen la practica social, en un tiempo y un
espacio dados, como personas, en esa unidad que somos, no constituimos nuestraiden-
tidad s6lo a partir delatransmision de esos valoresy contenido, sino quelaforjamosen
el proceso de eleccion de los mismos a partir de preferencias no azarosas.

En cada eleccion, cada persona —de acuerdo a su nivel de desarrollo — recuperay
sintetiza en si misma, en forma singular, las tendencias de la dindmica social, en un
transito que lo vehiculiza de la heteronomia a la autonomia moral, de la obligacion
impuesta a la capacidad de asumir criticamente las orientaciones del propio accionar.
Es importante destacar en qué sentido utilizamos €l término autonomia: “ Una persona
es asi autonoma en el grado en que lo que piensa y hace en importantes areas de su
vida no puede ser explicado sin referencia a su propia actividad mental. Es decir, la
explicacion de por qué piensa lo que piensa y actlia en estas areas debe constar de una
referencia a sus propias elecciones, deliberaciones, decisiones, reflexiones, criterios,
planificaciones o razonamientos®”.Esto significa que es un proceso evolutivo, no ab-
soluto, que no es necesariamente origina y que puede ser aprendido a partir de otros,
donde el centro de interés radica en el hecho de hacerlo propio.

3. SINCRONIA Y DIACRONIA: PENSAR LA IDENTIDAD

IMPLICA PENSAR LA DIFERENCIA.

“Quetodo ente esigual a si mismo se entiende en cuanto se entiende, ala vez, quees
diferente de otros. Pensar la identidad implica pensar la diferenciay viceversa. Setrata
de conceptos complementarios que guardan entre si una relacion inexorable, a la mane-
ra de lo que ocurre con conceptos como “ superior” e“inferior” , “ adelante” y “ atras’,
“alto” y“bajo”, “antes’ y*“ después’, “ nuevo” y“ vigo", etc. Cada uno remite necesa-
riamente al otro, en € sentido de que sdlo se entiende en la mutua correlacion.” Ricardo
Maliandi. (2006). Etica: dilemasy divergencias. Biblos, Buenos Aires. Pag. 21.

“Después de todo, preguntar “ quién eres tl”, solo cobra sentido cuando se cree
gue alguien puede ser diferente al que se es’ BAUMAN, Z. (2005). Losada, Buenos
Aires.Cfr. Pag. 47.

Exploremos nuevos territorios, fortalezas y debilidades de la identidad personal.
Para ello es necesario distinguir identidad en sentido sincrénico y diacrénico.

¥ RICOEUR, P. (1996) Si mismo como otro. Siglo X X1, México. Cfr. Pag. 107.

2 DEARDEN, R.F. (1982) Educaciony desarrollo delarazén. Formacion del sentido criti-
co. Narcea, Madrid. Cf. Pag. 420.

2 Egtasreflexiones que serepiten alo largo delabibliografia sobre el tema son tomadas de:
MALIANDI, Ricardo. (2006). Etica: dilemasy Convergencias. Cuestiones éticas deaidentidad,
laglobalizacion y latecnologia. Biblos, Buenos Aires. Especialmente capitulos| y 11.
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Identidad de algo, en sentido sincrénico, se entiende como la suma de caracteristi-
cas (coincidencia de fenémenos o hechos en el tiempo) que distinguen a ese algo de
toda otra cosa, mientras que en sentido diacrénico (sucesion de hechos a través del
tiempo) laidentidad se entiende como la permanencia de algo a través de los cambios
gue suceden en el tiempo.

En toda manifestacion humana, estos fenémenos (sincroniay diacronia) se pueden
analizar tanto en términos individual es como en términos comunitarios o sociales.

A nivel sincronico, individual mente, soy idéntico ami mismo mientras no me con-
fundo con otros, y a nivel diacrénico capto mi identidad en la reminiscencia de mis
recuerdos, de tal modo que: “En mi propio pasado reconozco al que soy en mi presente.
S todo hubiese cambiado, ya no podria reconocerme alli. Ese habria dejado de ser,
precisamente mi pasado” .2

A nivel socia, sincrénicamente un grupo determinado (clan, familia, pais, €tc.)
advierte su pertenencia a ese grupo por comparacion con grupos o comunidades a las
gue no pertenece y que percibe como diferentes: “los rasgos caracteristicos de la mia
se me hacen conscientes confor me descubro que en alguna comunidad extrafia existen
rasgos caracteristicos de ella que la mia no posee. Los miembros de una comunidad se
reconocen entre si porque y en cuanto se saben distintos de otras comunidades. Estas,
en definitiva, le son imprescindibles para encontrar la identidad de la propia, ya que
sin ese punto de referencia se desvanece todo sentido de comunidad.” %

Latradicion, por otro lado, se convierte en lamanerade expresar laconstitucion de
la identidad diacrénica en las comunidades. Toda una serie de rasgos caracteristicos
trasmitidos alo largo del tiempo que permiten que los mismos perduren®.

¢COmo es posible en los individuos y las comunidades tengan conciencia de la
propia identidad sincrénica?

A través del didlogo, es la respuesta de Maliandi, en el supuesto de que somos
seres con relativa capacidad para pensar y obrar racionalmente, en el que nuestro yo se
descubre como producto de relaciones comunicativas que permiten nuestro
autorreconocimiento.

Este caracter dialdgico se convierte en diversos autores, como Charles Taylor, en
un rasgo general de la vida humana que permite ese conocimiento adecuado de uno
mismo. El supuesto radicaria en que nuestra mente no es monoldgica, sino esencial-
mente dial 6gica, donde el dialogo hace referencia a un td, a un otro.

En otras palabras, este proceso puede considerarse como una forma de reciproci-
dad internalizada: “ cada uno se autorreconoce como un yo porque es reconocido por
otros como un tl o un é”. Es importante destacar que esta experiencia humana, en

2 Citado ant. Pag. 22.

2 Ver citaN° 13. Cfr. Pag. 22-23.

2 Esinteresante €l punto de vistade Maliandi cuando sostiene que: “No hay comunidad sin
tradiciones, yaqueincluso laactitud de rupturacon el pasado, puede convertirse, asu vez, en una
tradicion. Pero, por su parte, toda tradicion se afirmaen su relacién con rasgos que no se trasmi-
ten diacronicamente, porque se han vuelto obsoletos o porque han sido borrados por €l olvi-
do....” Cfr. Pag. 23.
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lugar de sujetarnos a otros, es €l punto de partida para habilitarnos una autonomia per-
sonal.

Asimismo, es necesario mencionar que en el universo de las identidades persona-
les, su construccidn tiene presente a otro a través de lo que Ricoeur denominaidentifi-
caciones adquiridas. soy en la medida en que mi mismo esta constituido por otros.

Es importante destacar que a partir del didlogo y la diferencia es como podemos
rescatar y discriminar analiticamente los aspectos axiol égicos positivos y negativos
(expresién de una realidad conflictiva®®) de pensar laidentidad a nivel personal y co-
munitario. Al respecto, destaca Asensio que: “Unaeducacion para la autonomia de las
personas es, al mismo tiempo, una formacién para el dialogo (y alainversa), dado que
la autonomia puede ser responsablemente gjercida desde el conocimiento que los de-
mas aportan a mi parcial manera de ver el mundo”.?®

3.1. Aproximacion critica a la identidad

Teniendo en cuenta la identidad sincronica, Maliandi analiza que:

a) En las personas, € aspecto positivo esta en la conciencia de esta identidad
como base para el “conocimiento de si mismo”, mientras que el aspecto negativo esta
en el peligro del egocentrismo.

b) En los grupos sociaes, 1o positivo se encuentra en la posibilidad de cohesion
del grupo, mientras lo negativo esta dado en €l peligro de caer en el etnocentrismo.

Del mismo modo, teniendo en cuenta la identidad diacrénica, analiza que:

a) Enlaspersonas, o positivo esla coherenciaconsigo mismo alo largo dela
existencia asumiendo responsabilidades; mientras que en su aspecto negativo des-
taca la posibilidad de inmadurez, la inflexibilidad que genera actitudes tercas o
tozudas.

b) Enlo grupos sociales es positivo, ya que permitiria que las tradiciones se con-
serven y preserven un patrimonio cultural; mientras que desde el punto de vista negati-
vo no podemos dejar de lado lo peligroso del estancamiento cultural o la pérdida de
capacidad para percibir obsolescencias.

Asimismo, en las diferencias podemos encontrar aspectos axiol 6gicos positivos y
negativos.

A nivel de la diferencia sincronica aparece:

a) A nivel personal, lo positivo de la capacidad de autocritica, y como negativala
disgregacion de la personalidad.

b) A nivel socia, ladiferencia sincronica aparece con la posibilidad del pluralis-
mo, y como hegativo la anomia y/o disgregacion del grupo.

En cuanto a la diferencia diacrénica, Maliandi encuentra que:

a) Lopositivoanivel personal eslaaperturaalo nuevoy lacreatividad, mientras
gue lo negativo se manifiesta en caer en laincoherenciay en lafalta de responsabilidad
en |0s propios actos.

% Para Maliandi, expositor de una ética convergente, es importante tener como punto de
partidalatesis de que en lafundamentacidn de |a ética es necesario incorporar €l reconocimiento
de la conflictividad.

% ASENSIO, J. (2004) Una educacion para el didlogo. Paidos. Barcelona. Cfr. Pag.42.
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b) Enlosgrupos sociales, o positivo de ladiferencia diacrénica es la creatividad
cultural y larenovacién, y como negativo, €l riesgo de pérdidas de las tradiciones y la
despatrimonizacion.

Este esqguema nos brinda una guia que nos ayuda a comprender y ubicar los dife-
rentes posibilidades y riesgos en laidentidad personal.

4. EL DECLIVEDE LA AUTOCONCIENCIAY DELA MISMIDAD: PRO-

BLEMASCONTEMPORANEOSEN LA REFLEXION DE LA IDENTIDAD

“ Pero para entablar eficazmente este debate de miltiples facetas, se ha de tomar
en cuenta lo que de grande hay en la cultura de la modernidad, tanto como lo quetiene
de superficial o peligroso. Como dijo Pascal con respecto a los seres humanos; la
modernidad se caracteriza por su grandeur tanto como por su misere. S6l0 una vision
gue abarque ambas puede proporcionarnos la penetracion no deformada que necesita-
mos para elevarnos a la altura de su mayor desafio” Charles Taylor (1994).La éticade
la autenticidad, Paidos, Barcelona. Cfr. Pag146.

A lo largo de lafilosofia contemporanea y de la reflexion ética en la actualidad,
numerosos autores han intentado describir las formas de vida de los seres humanos y
como éstas inciden en nuestras decisiones, en las valoraciones éticas y en la construc-
cion de la personalidad moral.

Entienden, en general, que este sinnimero de decisiones libres en el ambito condi-
cionado de la existencia nos plantea interrogantes y acciones que se plasman en un
proyecto de vida concreto y realizable. En definitiva, en €l escenario de la vida, cada
uno de nosotrosintenta dar coherenciay sentido ala propia existencia en unarespuesta
personal y autébnoma, que asumimos a partir de una escala de valores propia.

Para poder analizar |os problemas contemporaneos de laidentidad de acuerdo alo
gue veniamos explicando anteriormente, es importante considerar a sujeto préctico
desde sus distintos elementos constitutivos:

a) Larelacion consigo mismo, Ilamada conciencia moral, nicleo y fundamento
de laidentidad personal.

b) Larelacion con los otros mediada por las reglasy principios de la moralidad.

c) La facticidad historica del sujeto. La persona atravesada por |los
condicionamientos sociales, poaliticos, religiosos, etc.

4.1 El individualismo en la cultura Occidental: El mundo privado como com-
prension del mundo desde el punto de vista subjetivo.

HelenaBégjar, en “Laculturadel yo”, analiza este fendmeno de la construccién de
laidentidad personal como producto de la modernidad, planteando el individualismo
como problemay como nuevo valor de la cultura occidental.

El hombre moderno anhela la felicidad (bienestar, plenitud). La autora entiende
gue éste laencuentraen laesfera de lo privado, lgjos del &mbito publico. Lafamilia, la
pareja, los pares configuran en este sujeto e Unico mundo de sentido y realizacion,
generandose dos efectos impactantes en nuestra identidad:

a) Unavision psicologistade larealidad, o dicho de otro modo, vision subjetivista
del mundo.

b) El despliegue de una Moral emotivista.
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La pregunta de rigor es entonces. ¢qué sucede con esa esfera que esta a otro lado
de laintimidad: la sociedad civil?

Para esta autora, €l proceso de civilizacion, bajo el entendido de que lallustracion
es el momento fundante de la modernidad - corriendo paralelamente al individualismo
— paraddjicamente, lleva ala pérdida de civilidad. (Civilidad entendida como laforma
de comprender la conducta socia a través de la distancia entre los individuos, que
establecen limites metaféricos para frenar la ferocidad potencial de las relaciones hu-
manas®’).

Por consiguiente, en la modernidad se entiende que solo se puede ser sociable
cuando se dispone de una cierta proteccion ante |os demas, donde | as personas se vuel-
ven destructivas si no hay una distancia mutua que constituye laimpersonalidad.

Desde esta perspectiva, pareciera que la sociedad intima contiene las condicio-
nes de posibilidad de la destructividad. Sin embargo, es importante destacar que lo
gue se espera es que los vinculos dafiinos sean la excepcion y no laregla de la vida
social.

La tesis que maneja la autora es que cuando la sociabilidad se asienta en la
sentimentalidad, la construccion de la realidad deja de ser social para hacerse privada.

Lasociedad intimadalugar aunacomprensién del hombre desde el punto devista
subjetivo. Actualmente vivimos bombardeados por una constante exposicién de los
afectos y este despliegue emocional ante diversas situaciones tiene como producto, la:
“progresiva sentimentalizacion de la actual vida publica”#

4.1.1. Surgimiento del individualismo

Esta esfera de autoconciencia que se produce y se expresa en diferentes sectores de
lo real, es la que divide la esfera publica de la esfera privada., trayendo consigo una
problemética més amplia denominada individualismo.

El individualismo, de acuerdo ala autora, como fendmeno de la modernidad, apa-
rece cuando un orden social se disuelve y se expresa “ como consecuencia inevitable
del universo industrial, como un efecto de la nueva moral que trae consigo una socie-
dad estructurada por la division del trabajo”.?

Es interesante como Béjar entiende que debemos ser cautos a interpretar la con-
cepcion actual del individualismo como una continuacion del ideal de privacidad clasi-
co liberal.

Es més, puede ser entendido como su inversion més que su continuidad. Al res-
pecto sostiene Béjar que: “ El culto de la vida privada, hoy como ayer, tiene como
centro al individuo, pero el individualismo contemporaneo parece distanciarse de
los supuestos liberales. Su protagonista no es ya un ser activo que busca su desarro-
llo integral al abrigo de la privacidad, al tiempo que se plantea la posibilidad de
participar en la vida social, tal como corresponde a un ser autbnomo y racional. El
sujeto narcisista es un ser insolidario y débil que encara todo contacto — incluso en
el terreno que mas valora, el personal- con descreimiento y un profundo temor. La

27 BEJAR, H. (1993) Laculturadel yo. Alianza Universidad, Madrid. Cf. Pag. 49.
2 | dént. Cf. Pég. 50.
2 |dént. Cf. P&g. 16.
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privacidad liberal, espacio de desarrollo de una individualidad fuerte, se ha conver-
tido en el refugio de la impotencia.”*

Lo importante es destacar que en todos estos ambitos, “ el hombre debe resolver en
soledad €l enigma de su destino y ahondar en los vericuetos del conocimiento”3! en
espacios donde hace gjercicio de su libertad.

Caracteristicas de un nuevo proceso social.

Parala autora, estamos ante un nuevo proceso socia con caracteristicas bien mar-
cadas:

1) Inexistenciade moral prescriptiva alguna que los individuos estén dispuestos
a compartir.

2) Utopia de la revolucion que prometia un nuevo mundo y que ha perdido su
antigua fuerza. Crisis econdmica, desempleo.

3) Desinterésprogresivo por latransformacion del mundo...” O quizaseste haya
cambiado sin tener demasiado en cuenta a aquellos que tan afanosamente trataron de
transformarlo” %

4) Moral doctrinal sustituida por cierto escepticismo. Se constituye un hombre
gue privilegiasus sentimientosy el terreno de los afectos personal es en detrimento dela
persecucién de metas externas a si mismo como, por ejemplo, la participacién en la
comunidad. Predomina el “sentirse bien” en contraposicion al “actuar junto con otros
para estar bien en comunidad”.

5) A nivel general, se destaca el hecho de que el individualismo contemporaneo,
como el modo de vida que preconizaron ciertos sectores sociales minoritarios (las lla-
madas “vanguardias’ de los paises occidentales) se esta transformando en latendencia
moral de nuestro siglo®.

6) Revalorizacion del ocio, del placer y valorizacion social de las psicoterapias,
culto del cuerpo, preocupacion por lasalud y el deporte como préacticas obsesivas des-
provistas de contenido social. El “aparecer bien “en contraposicion al “estar bien”.

7) Narcisismo como nueva expresion del individualismo.

Ante estas caracteristicas surge la siguiente interrogante: ¢Es este “aislamiento” de
la sociedad en general un proceso de autorrealizacion?

Larespuesta es negativay puede fundamentarse bajo el entendido de que las con-
secuencias del individualismo consisten en que:

1) No habria en la asociacion de personas 'y en la configuracién social unidad ni
valores comunes mas alla de los intereses estrictamente privados.

2) El individualismo se erige como lamoral de una sociedad que pretendiendo ser
civilizada, paraddjicamente se sostiene en un “egoismo latente” y una“mal disimulada
hostilidad”.

3) Citando a Ferdinan Tonnies, B§ar sostiene esta perspectiva pesimista, en el
entendido de que en nuestras sociedades contemporaneas, reinan la convencion y €

| dént. Cf. Pag. 17.
31 |dént. Cf. Pég. 24.
% | dént. Cf. Pag. 17.
% |dént. Cf. Pég. 18.
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artificio, siendo la regla principal la cortesia como un intercambio de cumplidos en la
gue aparentemente, todos parecemos estar al tanto del bien de los demés, aunque cada
cual piensaen si mismo: “ sociedad egoista que carece de proyectos compartidos’ 3

Tomando como referencia conceptual a un clasico de la sociologia como 1o es
Simmel, Béjar explicacdémo en la sociedad moderna el individuo pertenece adiferentes
circulos (familia de origen, familia propia, profesion) siendo formada su personalidad
en cada una de las diferentes esferas y en el grado de participacion del mismo en cada
unadeellas: “ La sociedad Ileva consigo la nivelacion de las personasy tiende a trans-
formar una pluralidad de seres diversos en una colectividad homogénea.” *

Ante estaevidenciase plantea el conflicto de unairreconciliable oposicion: indivi-
duo-sociedad, subjetivo-objetivo, denominada“tragedia de lacultura’. Tragedia que se
expresa en la dificultad e imposibilidad de armonizar la cultura objetiva (conjunto de
cosas que resulta de tareasindividuales y colectivas dentro de una comunidad: obrasde
arte, descubrimientos cientificos) con la cultura subjetiva (asimilacién personal que
alcanza €l individuo a través de la cultura objetiva). La dificultad radicaria entre €l
ilimitado crecimiento de laprimeray lo lento y limitado de la segunda.

A nivel social esta oposicion se agudiza por dos condicionantes: la division del
trabajo y la economia monetaria.

La primera hace de los individuos solo funciones adaptables a una compleja es-
tructura social, mientras que el segundo convierte a dinero en un referente universal
social donde las relaciones sociales se van reduciendo a medios para conseguir algo y
donde lo existente, objetosy personas, han de ser aptos para el cambio.

Béar reflexiona sosteniendo que:” La sociedad moderna hace infelices a losindi-
viduos. El dinero y la division del trabajo son las dos formas sociales paradigmaticas
de un tiempo que consigue atrapar al individuo en una red de alienacion, extrafiamien-
to y soledad. Smmel muestra como la liberacion de las formas tradicionales puede
degenerar en un desarraigo dificil de superar. Los individuos modernos estan conde-
nados a ser esclavos de los objetos y de la sociedad” .

4.1.2. Narcisismo como expresion del individualismo moder no.

A nivel del mundo contemporaneo, unade las formas radicales del individualismo
es el narcisismo: “ ...que abunda en las clases medias de las sociedades ilustradas” ¥ .

El hombre narcisista, en lineas generales, es un sujeto centrado en si mismo, con
una personalidad que se erige como “un receptaculo de innumerables posibilidades’,
donde su naturaleza humana aparece como maleable, inmerso en el cambio continuo y
una dispersion generalizada. Con unadifusaincapacidad de sentir o defijar los propios
sentimientos de una manera durable en objetos externos a si mismo, divaga de una
relacion a otra sin entregarse.

% |dént. Cf. Pag. 91
% |dént. Cf. PAg. 98.
% |dént. Cf. Pég. 108.
%7 |dént. Cf. Pég. 216.

| 149

© 2007. Konrad-Adenauer-Stiftung E.V.



Este libro forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx Libro completo en:
https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv https://goo.gl/jIZyll

4.1.3. Rescatando laindividualidad y la conciencia criticadel “individualismo
falaz”

Esinteresante destacar asimismo, € analisis del individualismo que plantea Victo-
ria Camps en: “Paradojas del Individualismo”*®, donde si bien la conciencia puede ser
una construccién social, tiene una entidad personal intransferible, que le otorgala capa-
cidad para distanciarse de lo social y de este modo tener la posibilidad de criticarlo. Es
en el terreno de la ética donde se visualiza una ambivalencia: porque se desarrolla en
torno a derechos fundamental es paratodos (universalizables), que son derechos indivi-
duales. Paraesta autora, debemos conservar laindividualidad, yaque éstanos garantiza
la libertad en €l gercicio de nuestra autonomia, pero descartando lo que denomina
“individualismo falaz” que impide laformacion de unavoluntad propia (si posibilitada
en €l gercicio de lapropiaindividualidad).

En definitiva sostiene que: “ Hay que recurrir al individuo, devolverle su
protagonismo, pero sin perder de vista que dicha medida tiene como objetivo la justi-
cia, el protagonismo de los individuos, no de unos a costa de los otros. EI cémo deba
instrumentar se todo ello no es algo determinable ni resumible en un discurso tedrico.
Es el resultado de una reflexidn y accion conjunta de sujetos que no quieren abdicar de
su autonomia” %

Asimismo, Camps entiende que la ética tiene que ser individualista, en el sentido
de preservar a individuo como derecho a lo que uno quiere ser y debe ser y como
exigenciaal individuo delaresponsabilidad antelos demas como ser humano* . También
destacalaimportanciade laautonomia como libertad positiva, entendidacomo el impe-
rativo de que todos los individuos lleguen a ser “humanos’, con capacidad similar de
elegir y decidir.®

4.2 Lavisién posmoderna o € “yo saturado”:

Para Kenneth Gergen, este panorama le hace reflexionar en su obra“El yo satura-
do”, y constatar que hoy estan amenazadas todas las premisas tradicionales sobre la
naturaleza del ser humano.

El estudio del yo [self] serala manerade poder comprender quiénes somosy para
gué estamos en el mundo. Al relacionarnos con los demas ponemos en juego caracteris-
ticas propias de nuestra especie: facultad de razonar, emociones, intencionalidades y
conciencia moral. Sin embargo, continuando con las consideraciones de Béjar, entien-
de que esaunidad del yo comienzaafragmentarsey que €l relativismo gnoseol égico se
percibe en una sociedad donde se ha erradicado el concepto de verdad, asi como se ha
dado paso al saber provisorio y subjetivo y a una disolucion del yo.

Amplialavisién de Bgar, a describir de mil manerasy bajo situaciones cotidia-
nas, lo que entiende por posmodernidad y su incidencia en la comprensién de uno
mismo. El supuesto radica en que vivimos en un entramado de relaciones fragmenta-

% CAMPS, V. (1999) Paradojas del individualismo. Critica, Barcelona. Cfr. Pag.13-26.
Cap I: Ambivalencias del individualismo.

% ]dént. Ant. Pég. 26.

“0']dént. Ant. Pég. 22.

4 |dént. Ant. Pag. 59.
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rias, expresadas en una multiplicidad de relaciones incoherentes y desconectadas que
nos impulsan en unay mil direcciones distintas, provocando asimismo una fragmenta-
cién en la comprension de nuestro yo , haciendo de este un concepto efimero que se
esfuma sin consistencia alguna.

Para Gergen, el posmodernismo ha puesto en tela de juicio e concepto mismo de
la esencia personal: “Se ha desmantelado el yo como poseedor de caracteristicas rea-
les identificables como la racionalidad, la emocion, la inspiracion y la voluntad®”.

¢Como ha sucedido todo esto? Latesis de Gergen sostiene principal mente que el
yo se ha saturado completamente y por ello deja de ser un yo.

Lamultiplicacion delas rel aciones sociales en cuanto cantidad, variedad e intensi-
dad de las mismas, produce lo que Gergen ha denominado una saturacién del yo. El yo
de este modo se convierte en una serie de manifestaciones rel acional es que ocuparian el
lugar del yo individual, en la que se constataria la dificultad de mantener unaidentidad
propia en tiempos de cambio acelerado; inestabilidad afectiva, laboral, familiar, etc.

Por otro lado, la s tecnologias de la comunicacion hacen que hoy en dia nos rela-
cionemos con un niimero mucho mayor de individuos e instituciones que en cualquier
época pasada. En este sentido, nuestra saturacion socia hallegado a ser tan intensa que
acabamos asumiendo las personalidades 'y valores de aquell os con quienes nos comuni-
camos, con el consiguiente deterioro de nuestro sentido de verdad objetiva. Este punto
es critico para cualquier andlisis ético en profundidad en la actualidad.

Tedesco proporciona unavision interesante: “ Los logros tecnoldgicos a lo largo
del siglo han producido una alteracion radical en nuestra forma de revelarnos a los
demas. Como consecuencia de los avances realizados en el campo de la radio, €l
teléfono, el transporte, la television, la transmision via satélite, las computadoras,
etcétera, estamos hoy sometidos a una tremenda andanada de estimulos sociales.
Las comunidades peguefias y estables, que tenian un molde conformado de otros
valores, van siendo sustituidas por un conjunto amplio- y creciente- de relaciones
humanas.”*

Cabe destacar que, aunque este articulo no quiere entrar en la polémica, esimpor-
tante sefidlar que la vivencia de esta desintegracion de la identidad no significa una
disolucion de laidentidad en sentido ontol 6gico, ya que existirian elementos de la per-
sonalidad que hacen dificultosa una real disolucion de la misma. Lo que no significa
gue no sea interesante el aporte para despertar a la problemética de las dificultades
actuales, para erigir una identidad.

4.3 El yono esunaidentidad pasiva. Aportes de Giddens.

Reafirmando al gunos de |os elementos que venimos analizando Anthony Giddens
en “Modernidad eidentidad del yo” destaca que el yo no es unaidentidad pasiva deter-
minada por influjos externos, sino que a forjar identidades propias, los individuos in-
tervienen en las influencias sociales.

Lavidasocial modernatiene caracteristicas propiasy esta caracterizada por proce-
sos profundos de reorganizacion del tiempo y espacio, donde laduda (en referenciaala

“2 |dént. Cf. P4g. 26.
4 GERGEN, K. (1997) El yo saturado. Paidés, Barcelona. Cf. Pag. 13.
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duda cartesiana que tiene como caracter fundante lamodernidad desde el punto devista
filosofico) impregna la razon critica y penetra en la vida cotidiana constituyéndose
COMO un “aspecto existencial socia contemporaneo”.

La duda permite que todo conocimiento sea plausible de ser presentado de modo
hipotético y que todo conocimiento sea plausible de revision, generando incertidumbre.

Ante esta incertidumbre y la posibilidad de elecciones multiples, se erigen dos
nociones fundamentales para el desarrollo de la personalidad:

a) La confianza como el sentimiento temprano de seguridad que, establecida en
los primeros afios de vida del nifio, |e generalaseguridad necesaria ante peligros poten-
ciales de lavida cotidiana. Esta confianza defiende a yo de sus relaciones con lareali-
dad de cada dia.

b) El riesgo como un factor que la modernidad introduce de nuevas maneras. “El
mundo moderno tardio... es apocaliptico, no porgque se encamine inevitablemente ha-
ciala catéstrofe, sino porgque implica riesgos que las generaciones anteriores no tuvie-
ron que afrontar....... Subsistira el riesgo de una guerra de destruccién masiva.... Una
catastrofe ecol dgica. .. .hundimiento de los mecanismos delaeconomiamundial .... apa
ricion de slper estados totalitarios....”*

El mundo actual, al igual que los planteos de |os autores anteriormente descriptos,
aparece para Giddens como un mundo que crea nuevas formas de fragmentacion y
dispersion. Es en esta situacion donde la autoridad pierde su hegemoniay los sujetos
tienen que elegir entre innumerabl es estilos de vida cada vez mas complejos. Laidenti-
dad personal esta en juego, ya que los cambios en la vida personal estan directamente
relacionados a los vinculos sociales de alcance méas amplio: yo y sociedad estan
interrelacionados en un medio mundial.

En lineas generales, las tribulaciones del yo del hombre moderno pasan por la
inseguridad, la duda, la angustia, la incertidumbre.

Pero entonces, ¢en base a qué regimos nuestro comportamiento social?

Para Alain Touraine, en la modernidad — en la cual todos estamos embarcados-
nuestro comportamiento individual y colectivo se organiza en torno a tres principios.

a) Laracionalidad instrumental;

b) la afirmacién de laidentidad y de la pertenencia ala comunidad; y

c) la subjetivacion, entendido como deseo de individuacion.

“ Somos todos igual es en la medida en que todos buscamos construir nuestra indi-
viduacién. Por el contrario, si nos definimos sobre la base de nuestras acciones
instrumental es, ya no somos iguales, porque uno es mas fuerte, competente e instruido
y otro es déhil... S, ala inversa nos definimos a partir de la pertenencia a una comu-
nidad, somos menos iguales todavia.... Somos iguales entre nosotros sélo porque so-
mos diferentes los unos de los otros” 5.

“ GIDDENS, A. (1997) Modernidad e identidad del yo. Peninsula, Barcelona. Cf.
Pag. 13.

4 TOURAINE, A. (1998) Igualdad y diversidad. Fondo de Cultura Econémica, Buenos
Aires. Cf. P4g. 62-63.
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4. 4 Construccion dela | dentidad desde € punto de vista social

Peter Berger y Thomas L uckmann realizan un aporte que nos permite entender la
construccion de la identidad del sujeto contemporaneo, analizando la realidad social
desde una perspectiva que privilegiala nocion de vida cotidiana, entendida como una
realidad interpretada por los hombres, realidad que se expresa en un significado subje-
tivo coherente. Se reconoce que la sociedad posee facticidad objetiva, y también esta
construida por una actividad que expresa un significado subjetivo.

La sociedad se entiende entonces como un continuo proceso dial éctico compuesto
de tres momentos: a) externalizacion, b) objetivacion c) internalizacion.

Participar en su diaécticaes estar en lasociedad. El individuo esinducido a parti-
Cipar en estadialécticay el punto de partidaeslainternalizacion, que esla aprehension
o interpretacion inmediata de un acontecimiento objetivo en cuanto expresa significa-
do. Constituye labase paralacomprensién delos propios semejantesy paralaaprehen-
sion del mundo en cuanto realidad significativay social.

Todo este proceso comienza cuando € individuo asume el mundo en el que ya
viven otros. Por consiguiente, la socializacion eslainduccion ampliay coherente de un
individuo en el mundo objetivo de una sociedad o en un sector de é. “El individuo no
nace miembro de una sociedad: nace con una predisposicion hacia la socialidad, y
luego llega a ser miembro de una sociedad” .%

Encontramos — seguin estos autores- dos tipos de socializacion: a) laprimariay b)
la secundaria

Seguin Tenti, en estateoria “ .. .hay algunas categorias basicas que definen € proceso
deinternalizacion y que tienen al cances pedagdgicos de indudable relevancia. Las mismas
se organizan alrededor de la distincion entre socializacion primaria y secundaria. La pri-
mera esta congtituida por aquellos procesos basi cos que introducen al individuo en e mun-
do social, esto es, lo que lo congtituye como ser social. La segunda supone la anterior y
orienta al individuo hacia diversos ambitos o sectores del mundo objetivo” .+

La socializacion primaria, entonces, consiste en ser laprimeraen laque el indivi-
duo atraviesa en su nifiez y por medio de ella se convierte en miembro de la sociedad.
Se produce en |os primeros afios de viday en €l seno de lavida familiar.

La socializacion secundaria, por otro lado, es cualquier proceso posterior que in-
duce a individuo ya socializado a huevos sectores del mundo objetivo de su sociedad.
Se descubre que & mundo familiar no es €l Gnico.

Para Berger y Luckmann, la socializacion primaria suele ser mas importante para
el individuo y toda socializacién secundaria debe asemejarse ala primaria:” Todo indi-
viduo nace dentro de una estructura social objetiva en la cual encuentra a los otros
significantes que estan encargados de su socializacién y que le son impuestos” .4

“BERGER, P.y LUCKMANN, T. (1995) Laconstruccion socia delarealidad. Amorrortu,
Buenos Aires. Cf. Pag.33

47 Cf. Pé&g. 15. TENTI, E. En: Escuelay Educacion Moral. Elementos de teoriay andisis
Histérico. Revista de Educacion N° 45. junio/Julio 1988. La Educacion y los valores.

“ BERGER, P. y LUCKMANN. (1995) La construccion socia de larealidad. Amorrortu,
Buenos Aires. Cf. Pag Cf. Pag.166
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Para estos autores. “Resulta innecesario agregar que la socializacion primaria
comporta algo mas gque un aprendizaje puramente cognoscitivo. Se efectia en circuns-
tancias de enorme carga emocional.... El individuo llega a ser lo que los otros
significantes lo consideran” . Se puede sostener que nhunca existe una corresponden-
cia perfecta entre realidad externay realidad interna que se construye en la subjetivi-
dad. La realidad externa es mas extensa que la que se internaliza y la subjetividad es
algo mas que larealidad internalizada.®

Caracteristicas de la socializacion primaria:

1) Crea en la conciencia del nifio una abstraccién progresiva que va desde la
internalizacion de sus roles y actitudes de |os otros especificos (familia, adultos cerca-
nos) hacialos rolesy actitudes de los otros en general. En éste Ultimo nivel ya esta en
posicién subjetiva de un yo y se entiende como miembro de la sociedad.

2) Lasociedad, laidentidad y larealidad se cristalizan subjetivamente en el mismo
proceso de internalizacion; se corresponde también con lainternalizacion del lenguaje,
el que constituye € contenido y € instrumento méas importante de la socializacion. A
través del lenguaje, el nifio es capaz de aprender diversos esquemas motivacionales e
interpretativos de la realidad.

3) “Finaliza” cuando el concepto del “otro generalizado”s! se ha establecido en la
conciencia del individuo. Ahoraya es miembro efectivo de la sociedad, pasa a formar
parte de ella.

Sin embargo, es necesario aclarar que la socializacion nunca es total y nuncater-
mina.

Unade las caracteristicas de esta socializacion primaria es su cargaimpositiva, ya
gue el mundo hecho trasciende la existencia del nifio. Los otros aparecen como media
doresy dadores de significados del mundo en el que nos encontramos.

4) Este aprendizaje se realiza en condiciones caracteristicas que lo diferencian de
otros aprendizajes posteriores y que se definen por la presencia de un ato contenido
emocional y afectivo en estos aprendizajes, |0 que produce una sdlida firmeza en la
estructura de la personaidad del individuo. Detalle no menor, ya que este dato nos
permite inferir la dificultad en modificar posteriormente contenidos aprendidos en la
socializacion primaria. “ En realidad, la efectividad de todo aprendizaje posterior de-
pendera en gran medida del ajuste que tenga con respecto al primario®”.

5) El mundo de los “otros’ es internalizado a partir de la socializacion primaria,
pero internalizado como un mundo que se constituye como €l Unico existentey el Unico
gue puede concebirse (el nifio esta conminado a aceptar determinadas reglas de juego y
no un abanico de posibilidades). Hay dos filtros que aparecen en este momento:

4 |dént. Ant. Cf. Pag. 167.

S0 TENTI, E. En: Escuela'y Educacién Moral. Elementos de teoria y andlisis Histérico.
Revista de Educacion N° 45. junio/Julio 1988. La Educacién 'y los valores. Cf. Pag. 15.

®1 El nifio pasa de pensar que tal accidn enoja ala madre en ese momento dado, para gene-
ralizar a que determinada accién molesta siempre 'y de ahi generalizaanivel de la sociedad.

52 TEDESCO, J.C. (1986) Conceptos de Sociologia de la Educacion. Centro Editor de
América Latina, Buenos Aires. Cf. P&g. 100.
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) el lugar que ocupan los adultos en la estructura socia y

b) la“idiosincrasia’ personal de los agentes socializadores.

Al respecto, sostienen Berger y Luckmann que, por gemplo: “ ... e nifio de la
clase baja no solo absorbe el mundo social en una perspectiva de clase baja, sino que
absorbe con la coloracion idiosincrasica que le han dado los padres (o cualquier otro
individuo encargado de su socializacion primaria).... Consiguientemente, €l nifio de
clase baja no solo llegara a habitar en un mundo sumamente distinto del de un nifio de
clase alta, sino quetal vez o haga de una manera completamente distinta que su mis-
mo vecino de clase baja. ... El yo esuna identidad reflejada, porque refleja las actitudes
gue primeramente adoptaron para con €l |os otros significantes.” 5

6) Lasocializacién primaria se realizaalo largo de diferentes etapas, pero no son
etapas entendidas evol utivamente segn el desarrollo bioldgico, sino definidas social-
mente, existiendo de este modo una variabilidad histérica en las etapas de aprendizaje
(secuenciade aprendizaje socialmente definida: atal edad, el nifio aprendetal cosay asi
sucesivamente...).

En lineas generales, podemos sostener que en la socializacion primaria, el nifio
inmerso en la comprension de un Unico mundo posible, adquiere identidad, entendida
como la ubicacion objetiva en un mundo determinado, asumido subjetivamente.

Socializacion secundaria:

Si el proceso de socializacion se detuvieraen el primer momento, dos consecuen-
cias|égicas podrian desprenderse de lamisma: @) el conocimiento de las personas seria
limitado y b) seriasimilar paratodos. Sin embargo, en el mundo encontramos division
del trabgjo y distribucion social del conocimiento, expresados en tareas complejas y
distintas realizadas por las personas.

Caracteristicas de la socializacion secundaria:

Esta es la internalizacién de submundos institucionales. Estos submundos supo-
nen un cierto lenguaje especifico, esgquemas de comportamiento y de interpretaciones
mas 0 menos estandari zadasy concepciones particulares destinadas alegitimar las prac-
ticas habituales. Su alcance y su carécter se determinan por la complejidad de la divi-
sién del trabajo y la distribucién social concomitante del conocimiento.

En esta socializacion secundaria, se produce laadquisicion del conocimiento espe-
cifico de roles arraigados en la division del trabajo. Asi como la socializacién primaria
esta influenciada por la carga emocional del nifio, esta otra puede prescindir de ellay
proceder con la sola dosis de identificacion mutua que interviene en cualquier comuni-
cacion entre seres humanos. Suele aprehenderse el contexto institucional, donde su
distribucién varia de acuerdo con la complejidad de la distribucion social del conoci-
miento.

La educacion constituye un giemplo inmejorable de la socializacion secundaria
gue se realiza a través de organismos especializados.

L os agentes socializadores acttian en funcién de su rol, con un alto grado de anoni-
mato e intercambiabilidad.

SBERGER, P.y LUCKMANN, T. (1995) Laconstruccion socia delarealidad. Amorrortu,
Buenos Aires. Cf. Pag. 167.
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El problema que se plantea en la socializacion secundaria es € hecho de que en este
momento, se actla sobre un sujeto ya formado y que todo nuevo aprendizaje exige un
nuevo grado de cohesién con laestructurabasica, por |0 que paragarantizar laefectividad
de los aprendizgjes, |la socializacion secundaria debe reforzar constantemente esa cohe-
rencia. Un modo posible es reforzar los aprendizajes desde lo emocional.

Tedesco analiza que: “ El proceso de socializacidn nunca permite interiorizar la
realidad social existente. En este sentido, cada individuo tiene acceso a una parte mas
0 menos importante segun el tipo de estructura social y su ubicacion dentro de €ella.
Desde esta perspectiva, €l proceso de socializacion reproduce la estructura de distri-
bucién social del conocimiento existente en la sociedad, y con ello, materializa en el
plano cultural y simbdlico la reproduccion de las relaciones sociales globales*”

Esta lectura nos aerta que las caracteristicas de |os procesos de socializacion ha-
cen que los nifios que se integren a sistema educativo, no o hagan todos desde iguales
condiciones, ya que cada nifio ha sido filtrado por €l origen social y la personalidad de
sus padres.

La socializacion exitosa se da por el establecimiento de un alto grado de simetria
entre la objetivay la subjetiva, mientras que la socializacion deficiente se entiende en
razén de la asimetria entre ambas realidades.

Una manera de medir el “éxito” en la socializacion es dada por € gjuste (0 no)
alcanzado entre larealidad objetivay la subjetiva.

Puede si existir una socializacion deficiente, producida por la heterogeneidad de
los elencos socializadores, donde una misma realidad es analizaday expresada de for-
ma diferente por los adultos (por €. entre padre y madre) o la posibilidad de la media-
tizacion de mundos diferentes realizada por adultos significativos (nifios de clase ata
socializados por adultos de clase bagja) o también, las discrepancias entre la socializa-
cion primariay la secundaria.

Para Berger y Luckmann, esta discrepancia puede provocar la disociacion de la
identidad del sujeto en dos planos: € real con unaidentidad objetivamente conferidaen
lasocializacion primaria, y en el plano fantastico, adquirido en el proceso de sociaiza-
cion secundaria. El lugar de lafantasiale confiere alaidentidad del sujeto unaexisten-
cia peculiar, con la posibilidad de chogue con lo institucionalizado establecido.

Tenti considera que en el proceso de socializacion secundaria se produce un fené-
meno de anonimato y formalidad de las instituciones, haciendo que los contenidos im-
partidos en estas instituciones tengan un caracter subjetivo menos inevitable, y una
durabilidad menor alo aprehendido en el proceso de socializacion primaria.

El problema que surge de esta situacion es que, muchas veces, la socializacion
primaria construye individuos con un determinado perfil socio-cognitivo valoral que no
coincide con los perfilesinculcados en la escuela. Para ello |as escuel as deben transfor-
marse a partir de una accion denominada “alternacion”, que son procesos de
resocializacion que se moldean a partir de la socializacion primaria, reproduciendo €l
nexo afectivo de esta etapa.

% TEDESCO, J.C. (1986) Conceptos de Sociologia de la Educacion. Centro Editor de
AméricaLatina, Buenos Aires. Cf. Pég. 102.
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Se produciria entonces una especie de “conversion”: “ La conversion requiere de
una pedagogia total que sea capaz de inculcar nuevos contenidos desmantelando |os
contenidos ya internalizados” =°.

Para producir este proceso, Berger y Luckmann entienden que deben darse dos
condiciones: a) condiciones sociales de alternacidn: Existenciade agentes mediatizadotes
(inculcadores) dotados de autoridad, que habiliten la identificacion fuertemente emo-
cional por parte del aprendiz. Esto es posible a partir de la existencia de la afiliacion a
una determinada comunidad; b) condiciones conceptuales de la alternacion: Proveer al
aprendiz de un aparato conceptual que legitime su situacion actual.

4.5 El debate contemporaneo en torno a laidentidad: Desde €l punto devista
filosofico acentuando en el g e diacronico de la formacion del sujeto moral.

Guariglia, en “Unaéticaparael S. XX1”, entiende que en el debate ético contem-
poréneo es central la discusion generada entre: @) Oposicion entre las visiones
universalistasy particul ari stas (especial mente expresadaentre liberalesy comunitaristas);
y b) una segunda oposicion referida a laidea de identidad del sujeto moderno. Por un
lado, laautonomia como ideal que unificalaautodeterminacion, lalibertad y larespon-
sabilidad; y por otro lado, laautenticidad, el ser uno mismo traducido en laforma pecu-
liar que da prioridad alaleatad a una eleccion particular.

Para poner en claro estas oposiciones que intentan explicar laidentidad del sujeto
contemporaneo, Guariglia sostiene que se han desarrollado dos direcciones de andlisis
paralelas del sujeto préctico, con diferentes acentuaciones:

a) Acento en €l gediacronico de laformacion del sujeto moral:

Basada en |a hermenéutica contemporanea, principalmente, pasando por la con-
cepcion de la autobiografia en Dilthey, el andlisis existencial de Heidegger, el método
interpretativo de Gadamer, desemboca en la actualidad en la concepcion de unidad
narrativa del sujeto , desarrollada paralelamente por Paul Ricoeur y Charles Taylor.
L as abordaremos sucintamente para ampliar nuestra perspectiva.

b) Acento en €l ge sincronico de la formacion del sujeto moral:

Formada en principio por tedricos de la sociologia, Durkheim y G. H. Mead, del
psicoandlisis, S. Freud, y de la psicologia cognitiva con Piaget y Kohlberg, desemboca
actualmente en J. Habermasy E. Tugendhat la concepcion més acabada.

En la actualidad, como fue abordado anteriormente, hay una profunda crisis de
identidad en personas, comunidades y Estados, 10 que hace necesario y posible el gran
debate contemporaneo en torno a las identidades personales, colectivas o nacionales.

Dos filsofos contemporaneos Charles Taylor y Paul Ricoeur, desde dos escuelas
diferentes, anglosajonay francesa respectivamente, han intentado demostrar su oposi-
cién ateorias contractualistas™, tratando el problemade laidentidad en sus obras mas
importantes.

% TENTI, E. En: Escuelay Educacion Moral. Elementos de teoria 'y andlisis Histérico.
Revista de Educacion N° 45, Junio/Julio 1988. La Educacion y los valores. Cf. . Pag. 16.

% Para esta postura que paso adesarrollar lasteorias del contrato social son més unaficcion
explicativay fundadoray no hechos de razén.
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4.5.1 Charles Taylor: La construccion de laidentidad moderna

Taylor realiza una investigacién acerca de las fuentes de la identidad moderna®,
entendiendo que el camino de la modernidad hacialainterioridad es una puerta abierta
para poder definir y alcanzar €l bien. Mirada reflexiva sobre la modernidad con un
énfasis particular: “No es posible entendernos a nosotros mismos si no abordamos esa
historia” .*8

El autor sostiene que lafilosofiamoral de la modernidad se centré y restringié su
problemética en lo que es correcto hacer, definiendo el contenido de la obligacion en
lugar de profundizar en lo que es bueno ser, o establecer la naturaleza de la buenavida:
“Esa filosofia ha atribuido una vision exigua y truncada a la moral en un sentido
estrecho y también a todo abanico de las cuestiones incluidas en € intento de vivir la
mejor de las vidas posibles. Y esto no sdlo entre |os fil 6sofos profesionales, sino tam+
bién entre un publico mas extenso®.”

El problema de la buena vida esta presente en sus reflexiones ya que si bien la
moral puede definirse en forma de respeto a los demas, pareceria que solo se trata de
obligaciones con los otros. Sin embargo, hay otras cuestiones pendientes como, por
gjemplo, cdmo vivir mi vida, o qué clase de vidamerece ser vivida: “ Para comprender
nuestro mundo moral no hemos de observar solamente cuéles son lasideas e imagenes
gue subyacen en nuestro sentido del respeto a los demas, sino también esas otras que
apuntalan la nocién que tenemos de lo que es una vida plena.”®

Vidaplena que es entendida en términos de bisqueda, yaque a orientarnos al bien
y determinar nuestro sitio en el mundo, lo hacemos en forma de narrativa, constituyén-
donos como seres humanos.

Guarigliasostiene que Taylor entiende la actividad humana como inconcebible sin
la capacidad de quien obra para describir su propiaaccién desde €l interior, enmarcado
en un proyecto de vida. Si las acciones humanas son impensables sin e planteo de
interrogantes existenciales, entonces, €l conjunto de una vida humana es impensable
sin una orientacion béasica, es decir, sin un conjunto de bienes en relacion alos cuales
cada uno organiza su propia identidad.

Sostiene Guarigliaque: El Yo al que serefiere Taylor no es... un objeto de estudio
entre otros, sino que es algo asi como la condicién de posibilidad de constituir una
identidad propia por medio y a través del lenguaje evaluativo, con el que entramos en
relacion con 1os otros yoes y nos reconocemos como tales.” !

Encarna Llamas sostiene que segln la perspectiva de Taylor, €l ser humano como
ser en el mundo, realiza un interpretacion significativade si mismo, orientando su exis-
tencia de acuerdo a sus propias significaciones, dotando de sentido a la existencia. De

" TAYLOR, CH. (1996) Las Fuentes del Yo. Paidés, Barcel ona.

% TAYLOR, CH. (1996) Las Fuentes del Yo. Paidos, Barcelona. Cf. Pag.11.

¥ TAYLOR, CH. (1996) Las Fuentes del Yo. Paidds, Barcelona. Cf. Pag.17.

0 TAYLOR, CH. (1996) Las Fuentes del Yo. Paidos, Barcelona. Cf. Pag. 29.

81 GUARIGLIA, O. (1996) Moralidad. EticaUniversalistay Sujeto Moral. Fondo de Cultu-
ra Econdmica. Buenos Aires. Cf. Pag. 246.
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ahi que la identidad se defina: “...por referencia a una serie de significados, como
toma de postura en ese horizonte interpretativo segin el cual vive, ya que siempre se
entiende a si mismo en € contexto de una interpretacion del mundo, respecto de los
“ par&metros de humanidad” .” ¢

Esta interpretacion del mundo no se erige como un punto de vista simplemente,
sino que adquiere sentido en un horizonte valorativo. El sujeto responde ante su exis-
tencia de acuerdo a parametros de valor asumidos desde su propia subjetividad en €l
intercambio socia y cultural mediatizado por €l lenguagje. Esta vision supone que las
condiciones de posibilidad de la identidad en € ser humano son de carécter social,
donde la cultura se convierte en “condicion requerida, necesaria, y condicién configu-
rada, constituyente, porque no es un sustrato neutro, sino que trasmite una particular
visiéon del mundo, implicita en las précticas socialesy en el lenguaje.”%

Es necesario aclarar que si bien laidentidad es definida socialmente, ésta no esta
socialmente determinada, ya que el contacto con los otros me abre a un abanico abierto
en posibilidades, donde laidentidad pasa a ser |a tarea de redefinirla constantemente a
partir de sus propias decisiones.

Cobrarelevanciaen laobrade Taylor la nocién de Autenticidad, para comprender
la postura de este pensador canadiense. “ Existe cierta forma de ser humano que cons-
tituye mi propia forma. Estoy destinado a vivir mi vida de esta forma, y no a imitacion
dela de ningun otro. Pero con ello se concede nueva importancia al hecho de ser fiel a
uno mismo. S no lo soy pierdo de vista la clave de mi vida, y 1o que significa ser
humano para mi.....Ser fiel a uno mismo significa ser fiel a la propia originalidad, y
es0 es algo que yo solo puedo enunciar y descubrir. Al enunciarlo, me estoy definiendo
ami mismo....” ®

Es necesario aclarar que este planteo se realiza analizando los malestares de la
modernidad: individualismo, primaciade larazon instrumental, el despotismo blando y
los problemas de la participacion ciudadana. Taylor entiende que es necesario retomar
las fuentes de la autenticidad, en lo que él |lama una libertad autodeterminada, es decir
donde la persona quiebra el dominio de las imposiciones externas y decide por si mis-
ma. Todo ello a partir de un horizonte ineludible: un fondo de inteligibilidad.

No deja de mencionar que su propuesta mal entendida puede hacernos deslizar
hacia un pretendido subjetivismo, donde autorrealizarme se entienda como una vida
basada en el ego personal. En definitiva, entiende que laautenticidad es creacién, cons-
truccion, descubrimiento, originalidad y con frecuencia oposicion a las reglas de la
sociedad. Sin embargo requiere apertura a horizontes de significado y necesidad de
didogo®. Latension existey hay que saberla sobrellevar.

Ante la oposicion autonomia y autenticidad, Guariglia entiende que no podemos
ubicar en un mismo nivel alaautonomia con la autenticidad, ya que:

82 LAMAS, E. (2001) Charles Taylor. Unaantropol ogiadelaidentidad. Eunsa, Pamplona.
Cf. P&g. 260.

& |dént. Ant. Cf. Pag. 262.

6 TAYLOR, CH. (1994) La ética de laautenticidad. Paidés, Barcelona. Cfr. Pag. 64-65.

% |dént. Ant. Pag. 99.
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“La‘autonomia’ no es ni debe ser una propiedad de hecho, sino que requiere solo
ser un postulado de la persona moral que debe ser asegurado por un conjunto de
principiosy normas universales. No es necesaria la presencia en acto de la autonomia
en un ser humano a fin de exigir respeto hacia él, como en el caso de |os nifios peque-
fios 0 personas gravemente enfermas que no pueden expresar claramente su voluntad.
Por otro lado, la ‘autenticidad’ no existe si no es un logro efectivo de un individuo o de
un grupo de seres humanos que han decidido vivir sus vidas segin un estilo o ideal
autoimpuesto. La autenticidad presupone estar en posesion de autonomia en tanto un
rasgo claro de principios y derechos reconocidos por una sociedad determinada, pero
la inversa no es verdadera.” %

Sostiene ademas, que en definitiva la autenticidad es un modo de gozar de los
recursos normativos que nos brinda |a realizacién de nuestra propia autonomia.

4.5.2 Paul Ricoeur: €l si mismo como otro

Desde estas referencias tedricas |legamos a Paul Ricoeur, considerado uno de los
mas rel evantes pensadores contemporaneos de la filosofia francesay cuyatesis central
es compartir |os problemas fundamental es de la hermenéutica, asumiendo lavalidez del
problema de la interpretacion, pero con el distintivo de sostener que la hermenéutica
debe unir explicacion y comprension y ademas contener un elemento practico, a unir
libertad y solidaridad.

Susinfluencias son Marcel, Mounier, Jaspers, Gadamer, Freud, Husserl entre otros,
por lo que lo caracteriza un compromiso humanistay existencial, otorgando importan-
cia al humanismo cristiano.

Hay que destacar que en su obra Finitud y culpabilidad Ricoeur analizalo parad6-
jico delo humano y su voluntad que si bien, en su libertad se abre a bien, contradicto-
riamente realiza el mal. Es un andlisis profundo de la existencia humana.

En cuanto a nuestra tematica de laidentidad, es importante destacar |os aportes al
psicoandlisis freudiano en su obra: “Freud. Una interpretacion de la cultura” . Ricoeur
entiende que el ser humano es la realizacion de un conjunto de posibilidades, donde €l
“y0” no descansa de un modo determinista y cerrado en un conjunto de pulsiones y
dominado por un mundo inconsciente, sino que es una apertura esencial manifiesta o
expresada a partir del Haber, del Poder®” y del Valer.

En 1983, presenta en tres volimenes su obra La metafora viva, enlaque anaizala
relacion entre temporalidad, narracion y construccién de laindividualidad.

Segun Ricoeur, la narracion se caracteriza por respetar y suponer un decurso
temporal (temporalidad), y lo analiza desde la mimesis aristotélica (entendida como
imitacion en la obra Poética de Aristoteles), segun la cual o propio del relato narra-
tivo consiste en ordenar adecuadamente el devenir de unaacciény darle unaestructu-
ratextual, es decir que proporcionaun sentido y que por lo tanto se abre alainterpre-
tacion.

% GUARIGLIA, O. (2001) Unaéticapara€el Siglo XXI. FCE. Buenos Aires. Cfr. Pag. 51.
57 Andlisis que llevara a cabo detenidamente el también filésofo francés Michel Foucault.
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Segln lzuzquiza: “ ... la estructura narrativa de la accion, es condicion de identi-

dad del sujeto. O, lo que es lo mismo, no es posible concebir la identidad sin una
estructura narrativa. S8lo quien construya narrativamente el mundo de sus acciones
tendra una identidad personal. Por €llo, la identidad personal es un problema de cons-
truccion narrativa que se encuentra abierta a la interpretacion.” %

El planteo de laidentidad |o desarrolla claramente en “ Si mismo como otro” , en el
gue plantea su oposicion al cogito solipsista cartesiano, ya que entiende que unafiloso-
fia de la accion implica coimplicacion de participantes. En su obra, e Si mismo (soi)
designa la capacidad reflexiva de todas | as personas gramaticales implicadas en la na-
rracion.

En “S mismo como otro” ®°, Ricoeur opera una fundamental distincion en la no-
cién de identidad, entre lo que se entiende por equivalente alo idéntico (el idem) y lo
que se refiere al ipse latino. La tesis de Ricoeur es que «la identidad en el sentido de
ipse no implica ninguna afirmacién sobre un pretendido nlcleo no cambiante de la
personalidad.

La distincion fundamental, seguin Ricoeur, entre la mismidad como sinbnimo de
identidad (idem) y laipseidad como identidad (ipse), pone en juego unadial éctica com-
plementaria de la ipseidad y de la mismidad, esto es, la diaéctica del si y del otro
distinto de si.

Latarea de Ricoeur estad mediada por tres intenciones:

a) Sefialar la primacia de la mediacion reflexiva sobre la posicién inmediata del
sujeto, donde el significado inmediato seriala posibilidad de acceder al si mismo como
punto de partida del fundamento de unafilosofia primera.

b) Disociar dos significaciones de laidentidad de |a persona: la mismidad o ca
racter del sujeto que hacereferenciaalo inmutabley laipseidad quetienereferenciaa
latemporalidad, a proyecto de vida, alavoluntad de mantener las promesas.

c) Establecer lacomplementariedad entre lamismidad y laipseidad: “ La terce-
ra intencién filosofica, explicitamente incluida en nuestro titulo, se encadena con la
precedente, en el sentido de la identidad-ipse pone en juego una dialéctica comple-
mentaria de la ipseidad y de la mismidad, esto es, la dialéctica del si y del otro
distinto de si .

Segun Ricoeur, y delo que se desprende de las intenciones, €l si mismo como otro
hace referencia a una subjetividad construida en el marco de una relacion exterior de
semejanza, asi como de una relacion de implicancia con los mismos. Situacion que
provoca una dialéctica entre mismidad e ipseidad e ipseidad y alteridad.

Entonces, concluye el autor, Si mismo como otro sugiere, en principio, que la
ipseidad del si mismo implica la ateridad en un grado tan intimo que no se puede
pensar en unasinlaotra, y esto no sélo del si mismo como semejante aotro, sino en los
términos de unasignificacién fuerte, como afirmaRicoeur, deimplicacion: S mismo en
cuanto otro.

% |dént. Ant. P&g. 115.
€ RICOEUR, P. (1996) El si mismo como otro. Siglo X X| Editores, Madrid.
© RICOEUR, P. (1996) El si mismo como otro. Siglo XX| Editores, Madrid. Cf. Pag.14
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En otros términos, en todaidentidad, sea esta subjetiva (de la persona) o colectiva
(de un actor socia y cultural), existe siempre una relacion de implicacion con una
alteridad que de alguna manera la sustenta, la define y posibilita como tal.

4.6 El debate contemporaneo en torno a laidentidad: Desde €l punto devista
filosofico acentuando en €l ge sincronico de la formacion del sujeto moral.

4.6.1 LaposturadeJ. Habermas: el consenso construido en base a argumen-
tos racionales

Jurgen Habermas se ha dedicado ala ardua tarea de una reconstruccion critica de
laracionalidad como base de la sociedad democrética para, de este modo, dar cumpli-
miento al ideal emancipatorio de la modernidad.

En el tema de la moralidad son importantes |os aportes que realiza desde su ética
discursiva, ya que apoyandose en la reflexion kantiana, entiende que la comunicacién
humana puede analizarse a través de pautas universales, donde el didlogo se convierte
en el mecanismo de interaccion entre sujetos, que a través de la posibilidad de los
consensos, pueden determinar universalidad de normasy principios de accion comunes
y compartidos.

Tomando en consideracion que el conocimiento es guiado por diversos intereses,
la propuesta del filésofo aleman es dar cuenta de un saber emancipatorio, una teoria
gue permita plantear un nuevo modo de reflexién, que generando una nueva subjetivi-
dad, produzca una sociedad diferente.

En su obra “Teoria de la Accién Comunicativa”, describe la sociedad en base al
analisis del comportamiento linguistico que distingue alos seres humanos, y considera
como punto de partida un concepto de racionalidad intersubjetiva que se expresa me-
diante los actos de habla o0 de comunicacién. De este modo sustituye la problematica
moderna que se centra en la conciencia subjetiva, por una reflexion critica acerca del
lenguaje.

De acuerdo alzuzquiza: “:.. Habermas llega a concebir la sociedad como un sis-
tema donde las relaciones intersubjetivas pueden ser expresadas mediante conductas
lingtiisticas que buscan el acuerdo, y donde el conjunto de la sociedad debe basarse en
un concepto linguistico de comunicacion que, mediante el didlogo, pueda llevar al
consenso y al acuerdo. Existe sociedad establecida porque se ha llegado a determina-
dos acuerdos, alcanzados mediante el gercicio de un dialogo eficaz. Las grandesins-
tituciones sociales son producto de ese acuerdo, cuya estructura puede analizarse de
acuerdo a lareglasdela pragmatica linglistica y con la teoria dela comunicacién”.™

Podemos entender, entonces, que la teoria de la accién comunicativa contiene
una critica trascendental del lenguaje, 0 mas especificamente de los actos de habla,
teniendo como intencién principal desarrollar una pragmética universal de los actos
del habla

Cuando cada uno de nosotros habla, en ese mismo acto se encuentran estruc-
turas universal es que solo pueden ser puestas de manifiesto criticamente. Asi como

1ZUZQUIZA, 1. (2000) Caleidoscopios. La Filosofia Occidental en la segundamitad del
siglo XX. Madrid, Alianza. Cf. Pég. 123.
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para hablar un idioma no necesitamos conocer explicitamente su gramatica, tam-
poco necesitamos conocer |os elementos universales que se encuentran en el acto
mismo de hablar. Estos s6lo pueden ser reconocidos mediante una reflexion pos-
terior.

La idea de Habermas se centra en que, del mismo modo que existen estructuras
sintacticas y gramatical es, también existe una pragmética contenidaen el hablacotidia
na. Por lo tanto, al igual que la sintaxisy la gramética expresan los rasgos universales
presentes en el lenguaje, es posible establecer una pragmética universal de los actos de
habla mediante una critica trascendental del lenguaje.

Por ejemplo, cada vez que alguien me dice algo, |0 escucho suponiendo que lo
gue me dice es verdad, més alla de que lo dice sea verdad o no. La comunicacion
sblo se hace posible partiendo de la confianza en tal intencién. De este modo nos
encontramos con un principio supuesto en laintencionalidad de toda accién comu-
nitaria.

Esto podemos visualizarlo pensando cuantas veces nos hemos visto ante la necesi-
dad de tomar una decision conjunta, la cual depende del grado y de la legitimidad de
nuestra comunicacion, es decir, de nuestra capacidad de expresar nuestra posicion y de
comprender la de los otros.

Habermas propone entonces, que esta teoria de la accién comunicativa nos permi-
ta elaborar el concepto de una comunidad ideal de habla. Sabemos que este ideal de
comunicacién nunca podra ser alcanzado, pero su funcion es la de corregir nuestros
modos de comunicacion. Esta situacion ideal del lenguaje nos lleva a una situacion a
veces utdpica de sociedad, en la que los miembros de la sociedad se sentiran transfor-
mados en una accién social que ellos mismos han originado.

Lo radicalmente importante es que seglin su planteo, una decision justa es una
decisién fundada en el consenso, alcanzado mediante la argumentacion racional de las
posiciones de todos |os involucrados en la situacion dada.

Habermas afirma que la validez del juicio ético se obtiene a través del consenso
construido mediante la comunicacién producida por argumentos racional es.

Es por ello que descartala posibilidad de aceptar como |egitimos agquell os consen-
sos limitados a lo que opina la mayoria. La cantidad no da certeza, la mayoria puede
equivocarse. Y propone lo que é llama consenso dial égico-argumentativo, que tiene
caracteristicas especiales que deben ser respetadas para asegurar lavalidez del acuerdo
alcanzado.

Para que esto se logre, es necesario que en la discusion cada uno de los participan-
tes exponga sus argumentos, responda a las criticas y argumente en funcion de los
intereses propios y los de su grupo.

Hay un supuesto no menor, que es el considerar que cada participante, por el solo
hecho de entrar en la discusién, reconoce alos otros hablantes competentes como suje-
to a derecho.

L os participantes en la discusion deberén renunciar a uso delafuerza, laamenaza,
la manipulacion ideol6gica, € engafio, etcétera, para defender racionalmente sus argu-
mentos. De no darse esta serie de condicionantes, el consenso resultard ilegitimo y no
podra erigirse como norma de una moral legitima.
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Desde el punto de vistafilosofico se entenderia que aprender a pensar es aprender
aargumentar y a confrontar con los argumentos de los otros. El pensamiento seria una
actividad que se desarrolla a partir del didogo.

Lo méasimportante es poder |legar a fundamentar |as normas bésicas de conviven-
cia desde esta racionalidad comunicativa, lo cua puede ser entendido como los funda-
mentos éticos de una teoria de la comunicacion.

Podemos llegar a sostener que la “ética del discurso” de Habermas es una ética
universalista porque €l criterio en que expresalafundamentacion delosjuicios morales
tiende a una validez universal y cognitivista, ya que busca la fundamentacién de los
juicios morales,” abstrayéndose de las cuestiones de la buena vida y limitandose al
aspecto de justicia de las normas y formas de accion ya que: “ La introduccion del
postulado de la universalidad supone €l primer paso para la fundamentacién de una
ética discursiva... La exigencia de una fundamentacién del principio moral no parece
trivial s serecuerda que, con €l imperativo categorico, Kant(al igual queloscognitivistas
gue le siguen a pesar de sus diferencias con el principio de universalidad) expresa una
intuicion cuyo alcance es cuestionable. Ciertamente, tan solo aquellas normas de ac-
cién que incorporan en cada caso intereses susceptibles de univer salizacion se corres-
ponden con nuestra idea de justicia™”.

LaposturadeErnst Tugendhat: En busca de una fundamentacion ala moral

Ernst Tugendhat, de ascendencia judia, se salva del exterminio nazi cuando su
familia abandona Europa rumbo a Venezuela. Interesado desde nifio en la filosofia,
estudiaen Stanford paraluego regresar a Alemania paraseguir a su maestro Heidegger,
de quien luego se distancio, como se distancio de la metafisica incursionando por €l
terreno de lahermenéutica, de lafilosofia analitica paraluego centrase en lainvestiga-
cion ética, en lacua esun referente ineludible.

Sostiene el autor que: “ En todos |os demas tipos de juicios —por gjemplo, los cien-
tificos o los estéticos- se puede considerar €l problema de la fundamentacion como una
cuestion puramente académica. Solo en relacion con la moral constituye el problema
de la fundamentacion una necesidad de la vida concreta. Esta es la razon por la que,
también historicamente en la sofistica y Socrates, la moral marcé el lugar en el que la
reflexion filosofica......entendida como dar cuenta y razon..... se origind en la vida
concreta. La pregunta por la fundamentacion de los juicios morales era ineludible y
vuelve a reaparecer inevitablemente en e momento histérico en que las convicciones
morales pierden su fundamentacion religioso-tradicional anterior, percibiéndose acto
seguido como histéricamente relativas’ .

Para Tugendhat, en principio la ética es esencialmente social, encontrandose en €l
individuo la autonomia del querer moral.

2 JMENEZ REDONDO, M. en laintroduccion de: J. HABERMAS. (1998). Escritos so-
bre moralidad y eticidad. Paidds, Barcelona. Cf. Pag.46-47

3: HABERMAS, J. (1994) ConcienciaMoral y accién comunicativa. Ediciones Peninsula,
Barcelona. Cfr. Pag. 98- 99.

" TUGENDHAT, E. (1988) Problemas de la Etica. Editorial Critica, Barcelona. Cfr. Pag.
66-67.
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Por este motivo le parece importante recuperar la categoria de concienciamoral 'y
la necesidad que existe de la misma para fundamentar las acciones morales. Lejos del
subjetivismo, Tugendhat pretende plantear que lo que es ético para mi, tiene en gran
medida que poder compartirse y llegar a considerarse como bueno para €l resto del
grupo social. Por consiguiente entendera que es necesario lograr un concepto de bien
gue sea normativo, para poder unirlo con el deber.

4.7 Enfoques psicoldgicos y sociales para entender la construccion de la per-
sonalidad moral

Comprender y entender como adquirimos las reglas, las normas, 1os principios y
valores por medio de los cuales organizamos cotidianamente nuestra existencia, pu-
diendo determinar 1o que nos resulta correcto o incorrecto, o bueno o lo malo, nos hace
plantear un abordaje interdisciplinario para poder acercarnos a fenémeno complejo de
la personalidad moral e intentar una explicacion. A partir de entender quiénes somos,
es posible abordar como somos.

A nivel delapersonalidad moral, las diversas teorias psicol 6gicas (que no dan una
respuesta acabada al problema), si realizan interesantes aportes a esta problematica, ya
gue se nos plantea como evidente el hecho de que las normas sociales y morales estan
presentes y se adquieren en algin momento del desarrollo humano.

La moral desde € punto de vista psicol égico se manifiesta por medio de un con-
junto de principios que ayudan ala persona a

1) discriminar (seleccionar excluyendo) lo bueno de lo malo, lo bien hecho de lo
mal hecho, lo apropiado de |o no apropiado;

2) actuar de acuerdo (o al menos en referencia) a esta discriminacion;

3) experimentar emociones que atraviesan dichos comportamientos y que
complejizan nuestras respuestas adaptativas.

En €l logro o limitaciones de estas acciones, podemos distinguir tres componentes
psicol 6gicos bésicos. la cognicion, laemocion y la conducta, os cuales nos acercan a
las diferentes teorias del desarrollo moral en el @mbito de la psicologia.

Los estudios indican que cada teoria psicoldgica, explicando €l desarrollo moral
de la personalidad, pone €l acento y la mirada en uno de los componentes (aunque no
deja de relacionarlo con los otros), a partir del cual construye su marco conceptual.

Asi por gjemplo: lateoria psicoanalitica (Freud) centraralareflexion en los aspec-
tos emocionalesy los sentimientos de verglienzay culpadelapersonaal transgredir las
normas; mientras que |os tedricos cognitivistas (Piaget, Kohlberg) enfatizaran el aspec-
to del desarrollo cognitivo, fundamentalmente en lo que respectaal desarrollo del juicio
moral; y los tedricos del aprendizaje socia (Vigotski, Bandura, Bruner) resaltarén el
modo de adquisicion de los diferentes comportamientos ante las reglas sociales.

En definitiva, las teorias psicoldgicas intentan dilucidar y debatir dos aspectos
centrales del desarrollo de la personalidad moral:

a) Como ocurre el desarrollo moral,

b) Quéfactoresintervienen en dicho proceso, y cOmo se estimulay se promueve el
mismo.

En las teorias psicol 6gicas hay unalinea de pensamiento comun, que es el pasaje
de la heteronomia moral ala autonomia moral en el desarrollo humano. Asimismo, es
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notorio el paralelismo entre el desarrollo moral y laevolucion intelectual. Como sostie-
ne el propio Piaget: “ Todo el mundo ha observado el parentesco que existe entre las
normas moralesy las normas|dgicas: la l6gica es una moral de pensamiento, como la
moral es una logica de la accion”.”™

Por otro lado, la teoria cognitivo-evolutiva de Kohlberg plantea que €l desarrollo
moral es fundamentalmente, la construccion sucesiva de estructuras de razonamiento
moral.El sujeto vaconstruyendo, alo largo de su vida, niveles cualitativamente diferen-
tes, de juicio o0 razonamiento moral (estadios evolutivos), los cuales son fruto de la
interaccion entre tendencias del organismo y las estructuras del medio exterior y no
mero reflg o. Esimportante destacar que con respecto a papel delaexperiencia, Kohlberg
admite laposibilidad de “ensefiar” a superar el actual estadio, siempre con ciertas limi-
taciones y abre asi la puerta a la educacion moral. Los estadios de desarrollo moral
estén supeditados al desarrollo de las estructuras operatorias de lainteligencia. Afirma
gue los estadios més altos son mas morales por la forma de razonar.

Se puede encontrar siempre, en opinion de Kohlberg, una relacion entre estadio
moral y accion moral. La moralidad de principios esta dotada de fuerza, voluntad y
decisién para actuar éticamente; presenta mayor coordinacion entre juicio y accion,
junto con un aumento progresivo en laaccién justa o moral. Sin embargo, vale aclarar
gue no necesariamente hay coincidencia entre accién moral y juicio moral, ya que si
bien un razonamiento moral puede estar bien elaborado cognitivamente hablando, ma-
terialmente puede coexistir con una accion inmoral. Kohlberg a diferencia de Piaget, y
esto es relevante, otorga unaimportancia fundamental a rol del adulto en el desarrollo
moral (aunque no exclusiva) y da importancia a la educacion en lo familiar y en lo
escolar, siempre y cuando se realice una discusion democrética, ya que: “ Asi, una
forma de educar fundamentada en la discusion democratica- que es la que tiene en
cuenta las razones de las distintas opiniones e intenta equilibrarlas de forma justa, al
mismo tiempo que establece relaciones proximas entre los miembros-, seria uno de los
elementos facilitadores del desarrollo.”™

5. EDUCAR EN VALORES: UNA HERRAMIENTA NECESARIA PARA LA
CONSOLIDACION DE LA IDENTIDAD DESDE LA AUTONOMIA Y PARA
SOSTENER LA CONSTRUCCION DE LA PERSONALIDAD MORAL
“Para contribuir aconformar esos model os mentales “flexibles’ que permitan alas
personas hacerse mas autonomas en ladireccion de susvidas, resultaimprescindible....ir
mas alla de los saberes y de las experiencias requeridos desde una Optica
profesionalizadora. Se hace necesario también beber en otras fuentes de conocimiento
gue afectan alas personas en un sentido més amplio y profundo. El didogo no dejade
ser, en Ultimainstancia, mas que un intento consciente de promover esa profundidad y
sentido en las relaciones humanas....una educacion para el cambio asi entendido no
dejade ser, en el fondo, més que unaformacion parael dialogo, porque esatravésde é

S PIAGET, J. (1984) El criterio moral en el nifio. Martinez Roca, Barcelona. Cf. Pag. 335.
8 PAYA SANCHEZ, M. (1997) Educacion en valores para una sociedad abiertay plural.
Desclée de Brouwer. Bilbao. Cf. Pag.123.
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como mejor se pueden llegar a comprender y a transformar de manera cualitativa los
model os mentales que construimos’. ASENSIO. José M. (2004). Una Educacion para
el Dialogo. Paidés, Barcelona.

Este articulo intenté formular puntos de partida reflexivos acerca de las condiciones
que hacen posibleel fenémeno conocido como personalidad moral, en su polisemia(como
producto de un proceso no necesariamente cerrado, ni conformado, sino como ideal a
realizarse), en relacion intima a sus condi cionantes internos (biol 6gicosy psicol 6gicos) y
asus condicionantes externos (social es, econdmicos, politicos, culturales, religiosos, etc.)”,
en cuyo marco seproducen € juicioy laaccion moral, enlainteracciony el encuentro con
los otros, desde un marco de libertad autodeterminada en reconocimiento a la autonomia
desarrollada y lograda histéricamente de la modernidad en adelante.

Busco (el articulo) recorrer los sinuosos caminos de la identidad personal a modo
deun*“apriori” desde el cua es posible la constitucion de un sujeto moral: saber quié-
nes somos para decidir qué queremos hacer con nuestras vidas.

M etodol gicamente, esta es solo una mirada mas entre las que nos aportan diver-
sas respuestas a la construccion del sujeto moral. Es importante remarcar que para dar
cuenta de éste fendbmeno no existe unateoria explicativa tnica, sino que debemos recu-
rrir a diferentes posicionamientos que nos permiten obtener unamiradaintegral, de un
proceso que es accion.

Al respecto y teniendo en cuenta a Wittgenstein, lo adecuado para abordar esta
tematica no es preguntarnos qué es la personalidad moral, sino como se construye™ y
cudles son sus condiciones de posibilidad para reconocerla, describirla'y explicarla
Queda claro que una condicion sine qua non es laidentidad personal y la problematica
de su constitucion o pérdida en la actualidad, ya que si hay dificultades en el
autoconocimiento o autoconciencia de la propiaidentidad ¢puede calificarse el ser hu-
mano de agente moral? Y por otro lado se revela e siguiente interrogante, ¢COmo
fundar una sociedad sin participacion consciente y responsable?

Para aventurarnos a posibles respuestas, son interesantes |os planteos de José Ru-
bio Carracedo cuando sostiene que la eticidad en el ser humano no se descubre (como
algo ya dado de antemano para un sujeto, a modo de “recetario”, que lo impulsa a
actuar de acuerdo aciertos canones establecidos por el universo social, remitiendo aun
heteronomiaradical), sino que se construye, desde y en laintersubjetividad en socieda
des democraéticas. Tarea que conlleva responsabilidad comunitaria y social, donde €l
sujeto es actor y productor de significaciones que otorgan sentido y finalidad al proyec-
to de su existencia.

Puig Rovira es tgjante cuando sostiene que cabe una sola alternativa: “ ... enten-
derla [personalidad moral] como una tarea de construccion o reconstruccion personal

" Esta distincion es meramente descriptivay didéactica ya que desde conceptualizaciones
como lade Gilles Deleuze, queda abiertalacriticade la no existencia de un adentro-afueraen la
conformacion de la subjetividad humana, en su formulacién de la misma como un “pliegue’.Cf.
DELEUZE, G, “Conversaciones’, Pre-textos,Valencia, 1996.

8 Este abordaje es simplemente descriptivo, ya que la pregunta a formular seria qué fun-
cion cumple el concepto personalidad moral en el lenguaje.
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y colectiva de formas morales valiosas. La moral ni esta dada de antemano, ni tampo-
co se descubre o elige casualmente; la moral exige un trabajo de elaboracion perso-
nal, social y cultural.

Por consiguiente, no se trata de una produccién en solitario, ni tampoco despro-
vista de pasado y al margen de todo contexto historico. Todo lo contrario: esunatarea
influida socialmente, que ademas cuenta con precedentes y con elementos culturales
de valor gque sin duda contribuyen a configurar sus resultados. Pero en cualquier caso
€s una construccion que depende de cada sujeto”.”

El comportamiento cotidiano se rige entonces, por una heterogeneidad y plurali-
dad devalores, nivelesy contenidos que varian en las diferentes esferas de relacion que
constituyen la préactica socia: trabajo, produccién cientifica, convivencia, arte, reli-
gién, educacion, etc. Por lo que no es casual el hecho de que e comportamiento social
pueda regirse por valores que se superpongan y se contradigan.

Ante este fendmeno, esinteresante el planteo de Martinezy Buxarais: “ Educar en
valores es, ante todo, proporcionar las condiciones, generar climasy ayudar, como €l
andamio lo hace al que trabaja y construye, a recrear valores, generar formas nuevas
en las que se encarnen valores ya existentes, crear nuevas formas de estar y valorar su
vida, y orientar, para que quien aprende sea capaz de encontrar no sélo su lugar en el
mundo, sino ser autor y, sobre todo, duefio de sus actos” .

Y ser duefios de nuestros actos nos sugiriere, como sostiene Taylor en “ Fuentes del
Yo...", queeste giro haciael interior de nosotros mismos, hacia esa blisqueda de recono-
cer y saber quiénes somos, no es algo catastrofico o irreparable, sino -quizés- €l resulta-
do de un largo proceso socio-histérico que hemos recorrido como humanidad para tra-
tar de alcanzar €l bien.

En lineas generales, en cada el eccidn, cada persona -de acuerdo asu nivel de desa-
rrollo- recuperay sintetizaen si mismo, en forma singular, las tendencias de la dinami-
casocial, en un trénsito quelo vehiculiza de laheteronomia ala autonomiamoral, dela
obligacion impuesta ala capacidad de asumir criticamente |as orientaciones de su pro-
pio accionar, anidando en si mismo lamiradadelos otros. Sin €l desarrollo pleno de la
autonomiamoral como patrén de discernimiento critico y reflexivo, latareaderealizar-
me en el mundo con |os otros no puede completarse.

Autonomia que tiene relacion directa con la identidad, en el reconocimiento de
poder decidir por mi mismo, a partir de lo que soy, como ser pensante, reflexivo y
emotivo.

Es importante destacar en que sentido utilizamos el término autonomia. De acuer-
do con Victoria Camps. “Ser individualista, en el sentido que damos normalmente a
este término, pensar en la propia supervivencia 'y en la del grupo a que uno pertenece,
ser egoista, no es ser autonomo.... El esfuerzo que hay que hacer es el de darleala

PUIG ROVIRA, J. (1996) La construccion de la personalidad moral. Paidos, Barce-
lona.

& MARTINEZ y BUXARRAIS (1998) La necesidad de educar en valoresen laescuela. En
Revista Aulade Innovacion Educativa. N° 70, Mayo. Cf. Pag. 37.
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autonomia el sentido que puede tener hoy, desde una antropologia que no es la del
siglo XVIII ni ladel SV a.C. Hoy ningun fil6sofo minimamente IUcido diria que la ley
moral esta inscrita en la razon o en €l corazon de cada uno, sino mas bien que esta
inscrita en latradicion, en la historia, o en el lenguaje. Lo que no equivale a decir que
en ética todo vale o todo es relativo. No todo son desacuerdos en ética. ... Tratar de ser
auténomo... no esrechazar el marco de los valores absolutos: la igualdad, la libertad,
la solidaridad, la paz. Es aceptar esos valores... y proponerse seriamente realizarlos.
¢CoOmo? Intentando ver, en la medida de las posibilidades y responsabilidades de cada
uno, como hay que actuar, aqui y ahora, para contribuir a que el mundo en que vivimos
sea mas humano. Realizar la humanidad- 1a dignidad humana como fin- esla meta de
la autonomia moral.” &

Esto significa que autonomia es un proceso evol utivo, no absol uto, que no es nece-
sariamente original y que puede ser aprendido a partir de otros, donde el centro de
interés radica en el hecho de hacerlo propio. No es propiamente un proceso de madura-
cién, ya que muchos no llegan a ser verdaderamente auténomos en algun grado. Asi-
mismo, esinnegable que el proceso de autonomia personal es producto de un desarrollo
y una construccién personal y social.

Habermas® al igual que Rawls plantea este concepto de autonomiakantiano, de un
modo ampliado, como la autodeterminacion ético-existencial, considerandose libre a
quien asume laautoriade su propiavida. Desde este punto de vista, |os mandatos mora-
les tienen que estar en una relacién interna con los proyectos de vida 'y los modos de
vida de | as personas intervinientes en |as situaciones definidas de la vida cotidiana.

Es importante destacar que desde distintos enfoques (analizados en este articul o)
la autonomia podia pensarse solamente desde una integracién de laidentidad que pone
énfasisen ladiferenciacion eintegracion “del si mismo”, desvirtuandose en una exage-
racion del narcisismo y del individualismo.

Otra perspectiva es pensarla desde la responsabilidad solidaria en términos
intersubjetivos. Autonomia gjercida através del didlogo y delaaccion, en lapuestaen
comun de diferentes puntos de vista. A esta perspectiva me adhiero.

Y esa responsabilidad solidaria en términos intersubjetivos se expresa en media-
ciones ingtitucionales: Una de las mas significativas en estos tiempos es la escuela®
con un papel no menor alahorade contribuir en la conformacion de laidentidad perso-
nal, y en el sostén y andamigje de la estructuracion de la personalidad moral. En ella
conviven de forma explicita o implicita una serie de propuestas que pueden orientar
nuestras praxis cotidianas.

Si bien podemos sostener argumentativamente que sin valores no hay posibilidad
dellevar acabo un proceso educativo (tal como mencionamos anteriormente), unacier-
taresistencia puede emerger a momento de llevar adelante una formacion explicitaen
los mismos requiriendo del didlogo, €l respeto y la confrontacion necesaria de ideas.

81 CAMPS, V. (1999) Paradojas del individualismo. Critica, Barcelona. Cf. Pag.23-24.

22 HABERMAS- RAWLS. (1998) Debate sobre €l liberalismo politico. Paidos. Barcelona.
Cfr. P4g.179.

8 En sentido amplio, no necesariamente la educacion inicial o primaria.
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Pareceria que ya es demasiado |o que se le exige a educador, paratener que lidiar con
nuevos requerimientos. Sin embargo, si educar no tiene algo que ver con la ensefianza
y trasmisién critica de valores o de un sentido del valor, tendriamos que cuestionarnos
muy seriamente qué clase de hombres queremos formar, es decir, qué sociedad quere-
MOS construir.

Segun Adela Corting®*:” Por «moral» -recuerdan los comunitarios- se entendio
en Grecia el desarrollo de las capacidades del individuo en una comunidad palitica,
en la que tomaba conciencia de su identidad como ciudadano perteneciente a ella; 1o
cual, ademas, le facultaba para saber cuales eran los habitos que habia de desarrollar
para mantenerlay potenciarla, habitos a los que cabia denominar virtudes. La pérdida
de la dimension comunitaria ha provocado la situacién en que nos encontramos, en
gue los seres humanos somos mas individuos desarraigados que personas, e ignora-
mos qué tareas morales hemos de desarrollar. En el mundo de las comunidades hay
mapas que ya nos indican el camino: hay virtudes que sabemos hemos de cultivar, hay
deberes que es de responsabilidad cumplir.”

Educar en democraciay parala democracia exige el desarrollo de personas auto-
nomas decididas y criticas.

Laeducacion en valores, en el ambito educacional, se constituye, entonces, en un
marco diametralmente opuesto a la imposicién heterénoma de valores y normas de
conducta, y no se reduce ala adquisicién de habilidades personales para adoptar deci-
siones totalmente subjetivas.®

No se puede desconocer que hay una concepcion de educacion en valores que
tiende a promover:

a) lareflexion individua y colectiva que ayudara en el andlisis de las injusticias
delarealidad cotidianay de las hormas vigentes;

b) laconstruccién de formas de vida més justas en diferentes &mbitos;

c) laelaboracion de formas auténomas, racionalesy dialdgicas de principios ge-
nerales de valor;

d) a aumnadoy a profesorado a desarrollar y formar capacidades dejuicioy de
accion, paraafrontar dilemas moralesy facilitar |a capacidad de resolucion de situacio-
nes dificiles con criterio propio y fundamentado, contribuyendo a la aceptacién de las
diferencias.

Buxarais entiende entonces que: “ .... La educacion en valores constituye un lugar
de cambio y orientacion racional en situaciones de conflicto de valores. No setrata de
una practica quereproduzca einculque val ores, ni tampoco individualista y subjetivista;
por el contrario requiere un entendimiento y creatividad col ectivos, supone un lugar de
dialogo y discusion entre las personas y los grupos.”

8 CORTINA, A. (1994) Eticade lasociedad civil. Anaya, Madrid.

& Confrontar MARTINEZ y PUIG Coordinadores. (1991) La Educacién Moral. Perspecti-
vas de futuro y técnicas de trabajo. GRAO, Barcelona. Pag 13.

& |dént. Ant. Pags. 13y 14.
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Ante esta apuesta no se requieren demasiadas reformas ni demasiados planes edu-
cativos® sino “creer en la importancia del dialogo, del didlogo cotidiano como labo-
ratorio formativo, como oportunidad formativa extraordinaria que nos ayudaria en el
proceso de construccion del estilo educativo que ofreceria a cada individuo y a cada
escuela, la oportunidad de reflexion sobre los aspectos que cualifican y que llenan de
valor cada intencién.”

Para terminar, luego de una lectura atenta a una vasta bibliografia sobre €l tema,
concluimos que si bien es verdad que existen diversos Model os de Educacion en Valo-
res®:

1) Modelos basados en criterios externos y /o0 en demandas a val ores absol utos.

2) Modelos basados en valores relativos de opciones personales, y

3) Modelos que privilegian la construccion racional y auténoma de valores

Estos Gltimos, son los que entendemos, proporcionan herramientas imprescindi-
bles para abordar una educacion integral, teniendo a la persona como centro de todo
proceso educativo®.

% MARTINEZ MARTIN, M. (2001) El Contrato moral del Profesorado. Descléede Brower,
Bilbao. Cfr. Pag 52

8 CASALS, E. y otros. (1999) Educacion Infantil y valores. Desclée de Brouwer, Bilbao.

8 Es necesario sostener que si bien lo educativo formal, no conforma aisladamente la con-
dicion sine qua non de la personalidad moral, éstano puede comprenderse cabal mente, ni siquie-
radesarrollarse en un nivel 6ptimo y deseabl e en sociedades democréticas actuales, sin esainter-
vencion.
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