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Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

Javier Saldafa Serrano*

Problemas que plantea la expresion
ética publica

Sin duda, uno de los problemas con los que suele en-
frentarse quien de “ética piblica” desea escribir, es
fijar, con la mayor precisién posible, qué ha de enten-
derse por esta expresion, es decir, qué debemos com-
prender cuando hablamos de ética publica. Esto por
varias razones. En primer lugar, porque como puede
observarse en la bibliografia especializada tanto de ética
en general como de ética aplicada, la expresién
élica publica suele recibir distintas denominaciones vy,
consecuentemente, asignarle distintos contenidos. Asi,
por ejemplo, y al lado de la misma expresion “ética pi-
blica”,! también suele denominarse “ética civica”;?
igualmente, cuando el sujeto-ético se abre al didlogo con

6z

los demds, suele decirse que se estd ante una “ética

interpersonal” o “ética social”.? Algunos autores mas la
entienden como aquella ética estrechamente vinculada
al espacio publico donde el sujeto actiia como persona

y como ciudadano a la vez, desempeiiando diferentes
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actividades, algunas de ellas de caracter profesional.* De todo esto, écudl es el contenido
de la ética pablica?, équé significa esta expresion si hay distintas formas de ser nomi-
nada?

Por si lo anterior fuera poco, la situacién se agudiza atin mds si consideramos los

ez

distintos significados y maneras de entender tanto la “ética” como la propia expresién
“publica”. Por lo que tiene que ver con la “ética”, han sido tantos los sentidos y formas
de entenderla y vivirla a lo largo de la historia que dificilmente podemos afirmar que
haya un significado univoco de la misma. Por lo que respecta a la palabra “putblica” o
“ptblico”, también ésta ha recibido diferentes comprensiones a través de la historia.
Para muestra un botén: la profesora Nora Rabotnikof ha sefialado que la expresién
“publico” puede tener al menos tres sentidos: i) piblico como lo que es de interés o
de utilidad comiin a todos; i) pablico se utiliza también para contraponerlo a lo que es
reservado o secreto, lo ptblico serfa asi lo manifiesto, lo que puede verse; iit) publico
igualmente como aquello que es de uso comiin, es decir, a lo que todos tienen acceso.”
¢Desde qué comprension de la ética hemos de abordar los problemas piblicos de las
sociedades contempordneas?, écudl sentido de lo piblico ha de tomarse en cuenta para
que desde ahi se analicen sus problemas a la luz de la ética?

Como ya se puede notar, darle un contenido —aunque sea minimo—, a la ética
ptblica plantea problemas especialmente significativos, o bien por la falta de unani-
midad para identificar —al menos— sus caracteristicas més generales, o bien por la
diversidad de sentidos que tanto la ética como lo pablico han recibido.

Seccion segunda | Volumen IV

Lo que en este escrito se propone

Una posible alternativa a la anterior dificultad es intentar explicar lo que la ética pa-
blica es a partir de lo que la misma expresién ética signific6 desde siempre, es decir,
desde sus propios origenes, para de ahi partir a cuestionarse si acaso algunos de sus
argumentos —al menos los més importantes—, pueden dar cuenta hoy de los problemas
observables en el espacio piblico de las sociedades modernas. Esto es precisamente
lo que se intentard hacer aquf; para ello es necesario partir —como dijimos— de una
reflexién, aunque sea general, de lo que significé la ética para quienes la inventaron,
destacando sus principales argumentos y la forma en la que éstos fueron comprendi-
dos y vividos, para después tratar de mostrar —en un segundo momento—, cémo esta
herencia clésica es capaz de aportar, atn hoy, algunos elementos claves en la reflexién
sobre la “ética piblica”.

Lo que ofrecemos entonces es una reflexion general de lo que la ética publica es,
basdndonos en la reflexién aportada por el mundo clésico, particularmente en el pode-
roso argumento de la virtud, en este caso, la virtud pablica o virtud civica.

*Cfr. Dora Elvira Garcia Gonzilez (coord.), Etica, profesién y ciudadania. Una ética civica para la vida en comiin,
México, Porraa-Tecnolégico de Monterrey, 2008, pp. 139-163. Cfr. th. Christopher Panza y Adam Potthast, Ethics,
Wiley, Indiana, 2010, pp. 269-279.

>Cfr. Nora Rabotnikof, “Los sentidos de lo ptblico”, en Mauricio Merino (comp.), Etica ptiblica, op. cit.,

pp. 45y 46.
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Etica en el mundo clédsico
La formacion del cardcter

Como todos sabemos, las palabras “ética” y “moral” proceden del griego la primera,
y del latin la segunda, pero ambas —al menos en su origen seméntico— significaron
esencialmente lo mismo.® El profesor espafiol José Luis L. Aranguren, en su ya clésico
libro Etica, establece con la mayor claridad posible que la palabra ética tuvo para el
mundo griego los siguientes sentidos: “residencia”, “morada”, “lugar donde se habita”.”

Considerdndose primero para la poesia y después para los pueblos o paises en los

que se vive, el éthos terming significando “el lugar que el hombre porta en si mismo,

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

de su actitud interior, de su referencia a si mismo y al mundo”.? Y citando a Xavier
Zubiri dird que “El vocablo éthos tiene un sentido infinitamente mas amplio que el
que damos hoy a la palabra ‘ética’. Lo ético comprende, ante todo, las disposiciones
del hombre en la vida, su cardcter, sus costumbres y, naturalmente también lo moral
(...)”.2 Algo anélogo es posible predicar de la cultura y el hombre romano, “quien se
distingui6 por su firme cardcter moral”.'

¢Cudl fue el significado que terminé prevaleciendo? Fundamentalmente fue el
cardcter o modo de ser del hombre lo que la ética finalmente significd, no en el sentido
bioldgico, “sino en el modo de ser o forma de vida que se va adquiriendo, apropiando,

incorporando, a lo largo de la existencia”."

El papel de la virtud

Como se puede observar, la idea central en todo esto es la de “carécter”. Ahora, écomo
va formdndose tal cardcter?, éc6mo va moldedndose ese modo de ser del sujeto? Para el
pensamiento griego la respuesta fue clara: a través del areté que significa la excelencia
de una cosa; es aquello por lo que se desempena bien el propio fin. En definitiva, el
término con el que se tradujo el areté fue el de “virtud”.'? La virtud en este contexto
serfa aquella acciéon humana que ayuda en la formacion del cardcter con el fin de ser
excelentes personas.'

¢José Luis L. Aranguren, Etica, Madrid, Alianza, 1985, p- 23. Dir4 el propio Aranguren que el “hombre romano,
en la mejor hora de su historia, se distinguié por su firme cardcter moral”. Ibidem, p. 21.

"Idem.

Sldem.

’Idem.

Idem.

"bidem, p. 22.

2Cfr. Feliciano Blazquez Carmona, Agustin Devesa del Prado y Mariano Cano Galindo, Diccionario de términos
éticos, EVD, Estella, 1999, p. 46.

BCfr. Steven M. Cahn y Peter Markie, Ethics. History, Theory and Contemporary Issues, Nueva York, Oxford
University Press, 1998, pp. 123-138.
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De este modo, y a pesar de que la propia raiz griega tuvo distintos significados, el
sentido prevalente fue el de carécter, el cual va adquiriéndose a través de ciertos hébi-
tos, de ciertas virtudes. Carlos Gémez ha escrito al respecto que entre todos estos
términos se establece un circulo: “nuestros hdbitos y actos dependen de nuestro ca-
récter, pero el cardcter se forja a través de sucesivas elecciones y decisiones. Y el modo
de ser serd el resultado de nuestra disposicién o talante, elaborado por el cardcter que,

a través del comportamiento, nos vamos apropiando”.'

Seccion segunda | Volumen IV

Es entonces la ética, para la mentalidad griega, la que ayuda a formar un buen ca-
rdcter a través del ejercicio de las virtudes, conformando en nosotros lo que Aristételes
llamé la “segunda naturaleza”.'®

Lo central aqui es reconocer al menos dos ideas importantes por lo que se dird
después. En primer lugar, que la élica en la concepcidn griega parte del interior del
sujeto, no viene siendo impuesta por el exterior a través de un conjunto de deberes o
de normas; y segundo, que esa segunda naturaleza es construida a través del ejercicio
constante de ciertos hdbitos, llamados virtudes, bajo el ideal de alcanzar una vida
buena en sociedad.'

Virtud vy felicidad

¢Por qué hemos de tener virtudes?, écudl es, en definitiva, la finalidad de la ética basada
en virtudes? Aristételes lo responde clarisimamente al decirnos que es la eudaimonia,
esto es, la “felicidad”, lo que pretende alcanzarse con el ejercicio de las virtudes. A
la felicidad la elegimos por ella misma y nunca por otras cosas, siendo definida como
una actividad del alma de acuerdo con la virtud perfecta. Sefala el Estagirita: “(...)
resulta que el bien del hombre es una actividad del alma de acuerdo con la virtud, y
si las virtudes son varias, de acuerdo con la mejor y mds perfecta, y ademds en una
vida entera”.'"

Es cierto que se ha discutido mucho sobre cudl es la naturaleza de la felicidad de
la que habla Aristételes; para algunos, ésta consiste en los placeres; otros creen que
es la posesion de riquezas materiales lo que hace felices a los hombres, y algunos més
piensan que es la paz interior, o el honor lo que los hace dichosos. En rigor, Aristételes
no desecha ninguno de estos bienes en forma tajante; mds atn, el propio estagirita se
refiere ampliamente a estos tres,'® pero es claro que Aristételes termina sefialando como
sintesis del hombre excelente que la felicidad consistirfa en el vivir bien y el obrar

"Carlos Gémez, “El 4mbito de la moralidad: ética y moral”, en La aventura de la moralidad..., op. cit., p. 20.

15Cfr. Philip Stokes, Philosophy, 100 essential thinkers, Nueva York, Enchanted, 2005, p. 25.

'*Un panorama del papel de la virtud en Joaquin Garcia-Huidobro, Una introduccién a la tradicién central de la
ética, Lima, Palestra, 2009, pp. 57-67.

"Aristételes, E. N., 1, 1098a, 15.

Ibidem, 1, 1095a, 25.
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bien segtin la recta razén." “Lo que Aristételes estd sefialando es que la felicidad es
un modo de ser y de actuar del agente racional, el modo segtin la excelencia”.?
Ahora bien, interesa destacar aqui que este vivir bien y obrar bien del que habla
Aristételes —y con él buena parte de la filosofia practica cldsica—, no se alcanza en
forma individual o de manera aislada, sino necesariamente ha de ser lograda en convi-
vencia y relacién con los demds miembros de la colectividad. Dicho de otro modo, la
adquisicién de virtudes y la forma en la que las desarrollemos s6lo encuentra sentido
en comunidad. Asi, la vida lograda a través de las virtudes s6lo puede ser alcanzada

en la sociedad politica.”

Etica publica. Una vision desde las virtudes pUblicas

El zoon politikén

Lo senalado anteriormente es el sentido con el que ha de entenderse el zoon politikén
del que habla Aristételes, pues para €l el bien no puede entenderse en relacién con
uno mismo, “como el ser que vive una vida solitaria, sino también en relacién con los
padres, hijos y mujer, y, en general, con los amigos y conciudadanos, puesto que el
hombre es por naturaleza un ser social”.?? Es verdad que una primera sociabilidad
del hombre es experimentada en la vida familiar, pero ésta es insuficiente, segin el
Estagirita, por eso reconoce la importancia de una comunidad més compleja, como es
la aldea, pero también ésta resulta limitada. Donde el hombre encuentra realmente su
plenitud y perfeccién es en la polis, en el Estado.

Confirma lo anterior Aranguren al sefialar que lo que quiere decir Aristételes cuando
establece que el hombre es un animal social ha de entenderse en “el sentido de que las
formas de vida comtn de la familia y la aldea le resultan insuficientes y necesita de la
polis que es la sociedad perfecta y autosuficiente”.? La sociabilidad es una esencial
habitud humana, envuelta en la definicién aristotélica de hombre como rationalis.?*

En este contexto, la vida buena del sujeto comienza, si, en su interior, pero alcanza
su perfeccién en la vida buena colectiva. Como dice Aranguren, “la ética individual
y la ética social se constituyen asi como dos dimensiones igualmente necesarias”.*

19¢Si, entonces, la funcién propia del hombre es una actividad del alma segtin la razén, o que implica la razén, y
si, por otra parte, decimos que esta funcién es especificamente propia del hombre y del hombre bueno, como tocar la
citara es propio de un citarista y de un buen citarista, y asi como en todo anadiéndose a la obra la excelencia queda
la virtud (pues es propio de un citarista tocar la citara y del buen citarista tocarla bien), siendo esto asi, decimos que la
funcién del hombre es una cierta vida, y ésta es una actividad del alma y unas acciones razonables, y la del hombre
bueno estas mismas cosas bien y hermosamente”. Ibidem, 1098a, 5-10.

2En este punto, ¢fr. th. Héctor Zagal, Felicidad, placer y virtud. La vida buena segiin Aristételes, México, Ariel,
2013, p. 123.

#'Uno de los mejores trabajos escritos en lengua inglesa y que refleja muy bien cémo las virtudes personales
tienen un necesario reflejo en la vida pablica es: William Bennett J., The Book of Virtues. A Treasury of Great Moral
Stories, Simon Schuster, EUA, 1993, passim.

2 Aristételes, E.N., 1, 1097b, 10.

#José Luis L. Aranguren, Etica.. ., op. cit., p. 34.

Ibidem, p. 35.

ldem.
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Esla es la manera —segiin creo— en la que ha de entenderse toda la propuesta
ética de Aristételes basada en las virtudes. A titulo de ejemplo, cuando el de Estagira
explica lo que es la “prudencia”, sefialard que lo propio de un hombre prudente es ser
capaz de “deliberar rectamente sobre lo que es bueno y conveniente para si mismo, no
en sentido parcial, por ejemplo, para la salud, para la fuerza, sino para vivir bien en
general”,? reafirmando claramente que su modelo ético basado en virtudes no es de
indole individualista, sino que comprende un profundo contenido de caracter social.

En este punto, la visién ética de lo piblico no estard basada en una visién egoista
del hombre consignada en un conjunto de deberes y normas que terminan imponién-
dosele al sujeto, sino en una consideracién pablica de la vida buena basada en ese
conjunto de hébitos positivos que el individuo termina aceptando por conviccién, antes
que por imposicién.

Seccion segunda | Volumen IV

En conclusién, para el hombre griego, el ciudadano no puede, por si mismo, al-
canzar la felicidad, sino que necesita de la colectividad para hacerlo, es decir, para ir
alcanzando ese ideal de vida buena en colectividad. De este modo, la realizacién de
los criterios morales se logra en la sociedad y a la vez apuntalan a ésta. El individuo
necesita de la sociedad y de lo piblico, y la sociedad necesita del individuo para for-
talecerse. En consecuencia, las “aspiraciones personales estaban sometidas al bien
de la comunidad y la conducta social era una regla que orientaba a los ciudadanos a

buscar siempre el bien comtn”.?*

La idea de bien comin como bien piblico y criticas al deontologismo

En el parrafo anterior se ha introducido una idea clave para comprender mejor la
propuesta ética basada en virtudes; es la nocién de “bien comtn”, entendido éste no
en el sentido moderno de la expresién, es decir, como algo abstracto e indeterminado,
sino como aquel bien concreto que estd por encima de los intereses individualistas
y egoistas del sujeto, y apunta a la inclusién y coordinacién de los bienes y fines de
todos los hombres en sociedad. Este bien es ptblico precisamente porque atiende a las
necesidades sociales, igual de las personas que de los grupos, y es capaz de proponer
soluciones a los problemas que se presentan en el entramado social.

La idea de bien comiin que se acaba de sefialar, apuntalada precisamente por
las virtudes (ptablicas y privadas), dificilmente es compatible con quienes niegan la
existencia de tal bien comtin y anclan su postura en un relativismo moral. De ahi que
resulte muy complicado hablar de cohesién social cuando en la propia colectividad se
apuesta por un relativismo moral. Esto ya es grave, pero resulta doblemente pernicioso
cuando tal postura alcanza al Derecho, entre otras razones porque es precisamente éste
uno de los instrumentos mds idéneos de la convivencia y unidad social.

 Aristételes, E.N., VI, 1140a, 25.
Z"Martha B. Ochmann Tkanowicz y Dora Elvira Garcia Gonzélez, Etica, profesion y ciudadania. Una ética civica
para..., op. cit., p. 139.
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Ejemplo de quienes niegan una idea fuerte de bien comtn es Kelsen, cuando afirma:

Porque es facil mostrar que no existe algo asi como un bien comin objetivamente deter-
minable, que a la pregunta de qué sea el bien comin tnicamente se puede responder por
medio de juicios de valor subjetivo, los cuales pueden diferir sustancialmente de una a otra
persona y que, aunque el bien comdn existiera, el hombre medio, y por tanto el pueblo,
dificilmente serfa capaz de conocerlo.?

La afirmacién anterior es especialmente delicada porque, como sabemos, la vision
kelseniana del derecho es la que ha prevalecido en gran parte de los paises de corte
continental-europeo, como es el caso del derecho mexicano, de modo que quedarse
con esla propuesla iuspositivista harfa muy complicado el andamiaje con las virtudes
ptblicas. Derecho positivo y virtudes resulta ser una combinacién dificil de amalgamar,
aunque quiza no imposible.

Lo anterior no debe llevarnos a pensar que el iuspositivismo carezca de un modelo
ético o que niegue éste, por supuesto que mantiene uno, mds ain, para muchos éste
deberia ser el tnico modelo de ética pablica que deberia existir y el cual estd basado
no en la propuesta de un ideal de vida buena, sino en el exclusivo cumplimiento de
un conjunto de deberes u obligaciones. Es el modelo deontolégico de la ética, el cual,
como senala Farrell, sostiene la prioridad de lo correcto sobre lo bueno, caracterizando
lo correcto en forma independiente de lo bueno,” y haciendo que un acto sea moralmente
correcto cuando haya una exacta conformidad con una norma de caracter mortal.*

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

Primera critica. ¢Un conjunto de ideas universalizables?

Sin embargo, el modelo del deontologismo plantea —en mi opinién— problemas sig-
nificativos de cara a la ética publica. Por eso se ha sefialado, con justificada razén, que
la critica a la ética del deber o deontolégica de estirpe kantiana,

insiste de modo completamente unilateral en que la moral tiene que ver exclusivamente con
el cumplimiento de médximas universalizables, de reglas que un sujeto o grupo de sujetos
abstractos y aislados del mundo real se dan a si mismos en virtud de la autonomia de la que
gozan. Ahora bien, un sujeto semejante, en caso de que pueda ser concebido, sélo es capaz
de alcanzar la ansiada universalidad de las normas a costa de volverlas completamente
inoperantes desde el punto de vista de la préctica concreta de los individuos. Las éticas de
raigambre kantiana, segdn esta consideracion, son demasiado rigidas e irreales para hacer
frente a las decisiones morales que los humanos tienen que tomar en su vida cotidiana.*!

%H. Kelsen, “Los fundamentos de la democracia”, en Escritos sobre la democracia y el socialismo, Madrid,
Debate, 1988, p. 209.

#Cfr. Martin Diego Farrell, “La ética de la funcién judicial”, en La funcién judicial. Etica y democracia, Barce-
lona, Gedisa-Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacién-1ram, 2003, p. 151.

*Cfr. Marfa Amalia Amaya Navarro, Virtudes judiciales y argumentacién. Una aproximacion a la ética juridica,
México, Tribunal Electoral del Poder Judicial de la Federacién, 2009, p. 15.

3Jestis M. Diaz Alvarez, “La virtud”, en La aventura de la moralidad. .., op. cit., p. 406.
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= Por més que existan reglas con pretension de ser universalizables, la vida practica

(7] Cae . . . .

E  ycotidianidad de la gente es siempre mucho més compleja y rica.

=

=

2 Segunda critica. El “bien” sélo es determinado por la ley

5

3 La segunda critica al modelo deontologista la ha sefialado —en mi opinién acertada-

mente— José Luis Aranguren, al explicar que el bien moral ya no es mds determinado
por el sujeto (ética de las virtudes), sino por la “ley”.

Pero ya no se trata tampoco de una ley general, de una “lex naturae” quien nos dice lo que
tenemos que hacer, el “contenido” de nuestra conducta. Es un puro imperativo que, inde-
pendientemente de nuestros propdsitos, fines, afanes, deseos e inclinaciones —imperativo
categérico—, nos dice, simplemente, cémo hemos de obrar: por respeto (Achtung) a la ley.
Se trata, pues, de una ley puramente “formal”; lo que importa solo es la intencién, la “buena
voluntad”, el cumplimiento del deber, entendido por deber (...) la necesidad de obrar por
respeto a la ley.*

La critica anterior puede quedar mds claramente establecida con un ejemplo, el cual
lo extraemos de las éticas aplicadas como parte de la ética piblica, especificamente las
relativas a las éticas profesionales. Aqui son innumerables los casos en los que estdn
involucrados deberes y derechos de los profesionistas y que servirfan para formular re-
servas importantes a las éticas deontoldgicas. Pensemos en un paciente que confiesa a su
psic6logo —profesional de la sanidad ptiblica— que pondrd una bomba en el metro de la
ciudad a la hora de mayor afluencia de personas. ¢El médico revelaria esto?, équé pasaria
con el deber de confidencialidad del médico? El homicida que confiesa a su abogado que
efectivamente mat6 a un determinado grupo de personas, obligdndolo con esto a buscar la
absolucién y liberdndolo de toda culpa; el abogado estaria necesariamente obligado a de-
fenderlo pidiendo su completa absolucién? En el fondo —como dice A. Amalia Amaya—,
el deontologismo tiene como problema central ofrecer una propuesta parcial, y por tanto
limitada de la vida moral del agente.” Mds atin, como la propia autora refiere, el deonto-
logismo, en algunos casos, puede acarrear consecuencias tragicas.*

El ideal de vida buena y ética piblica

Por lo senalado anteriormente, parece claro que si la ética publica tiene como objetivo
la consecuci6n del bien comtn y éste no se reduce al puro cumplimiento de los deberes
normativizados, sino a la bisqueda de un vida lograda en comunidad, a un ideal de vida

#José Luis L. Aranguren, L., Elica. .., op. cil., p. 60.
#Cfr. Maria Amalia Amaya Navarro, Virtudes judiciales y argumentacién..., op. cit., p. 17.
dem.
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buena, la propuesta basada en virtudes resulta muy idénea para el funcionamiento de
las sociedades, es decir, para una ética publica.*

Lo anterior ha sido visto con especial claridad por Diaz Alvarez, quien ha sena-
lado acertadamente que la reflexién sobre el comportamiento humano tiene que hacer
hincapié en que lo importante, desde el “punto de vista de la accién moral, no son,
por lo menos en primera instancia, las meras leyes, las reglas abstractas que apuntan
a unos derechos y deberes muy dificiles de concretar, sino la forja del cardcter de los
individuos con arreglo al mencionado ideal de vida buena (éthos)”.*

Lo anterior, aplicado al 4mbito piblico, lo lleva a concluir que “Se trata, en suma,
de retomar, con los retoques que sean precisos, el ideal de ciudadano virtuoso, de
‘buen ciudadano’, que la ética antigua habia desarrollado. Porque sélo un ciudadano
semejante puede enfrentarse con éxito a los desafios de la praxis y hacer, llegado el
caso, una mediacién efectiva entre las normas mds generales y la vida”.*

Hasta aqui hemos presentado —en rasgos generales— en qué consiste la ética de
la virtud en el mundo griego, y hemos sefialado también cémo la ética de la vida ptblica
no seria sino la expresién o continuidad de ese modelo ideal de vida buena basada en
virtudes, estableciendo que las virtudes pablicas serfan la continuidad de las virtudes
personales para lograr un buen ciudadano. Ahora trataremos de ofrecer la explicacién

Etica publica. Una vision desde las virtudes pUblicas

de algunas de las virtudes pablicas que vendrian a ser el contenido esencial de eso
que hemos calificado como ética publica.

Virtudes piblicas
La justicta como virtud piblica

Sin lugar a dudas, la primera virtud piblica sobre la que se debe escribir es sobre la

justicia, la cual, dice Aristételes, es la més “excelente de las virtudes y que ni el atar-

decer ni la aurora son tan maravillosos”.*

*Hay que recordar que el paradigma ético basado en virtudes es hoy uno de los modelos mds ampliamente segui-
dos en el mundo académico y, como es obvio, no podia ser menos referido al espacio piblico. Peter Berkowitz resume
muy bien esta rehabilitacién del argumento de la virtud que se viene experimentando desde hace varias décadas en el
ambito politico y académico. “La idea de que el destino de la democracia liberal de Estados Unidos estd ligada a la
calidad del cardcter de los ciudadanos estd cada vez mds difundida entre politicos y profesores (...)”. Peter Berkowitz,
Virtue and the Making of Modern Liberalism, Princenton University Press, 1999. Hay una traduccién al castellano por
Carlo Guardini, como El liberalismo y la virtud, Barcelona, Andrés Bello, 2001, p. 11.

“Como sugieren los antecedentes académicos de Glaston y Kristol, el redescubrimiento de la virtud por parte de los
dirigentes deméceratas y republicanos ha coincidido con un renacer del estudio de la virtud en las universidades. No s6lo
los liberales sino los demdcratas comunitarios y deliberativos comienzan a prestar atencién a la virtud y lo que se puede
hacer en una democracia liberal para cultivarla. En 1992, el volumen 34 de Nomos, Anuario de la American Society for
Political and Legal Philosophy, tenia por tema la virtud; las principales pensadoras feministas abogan por una ética del
afecto que enfatiza las virtudes de la compasién y la conectividad; y los tedricos del aristotelismo y la ley natural defien-
den su posicion tradicional con renovado vigor y confianza. La virtud convoca, pues, a importantes figuras dentro y fuera
del campo académico”. Ibidem, p. 12.

#Jestis M. Diaz Alvarez, “La virtud”, en La aventura de la moralidad..., op. cit., p. 407.

Idem.

 Aristételes, E.N., V, 1129b, 25.
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Més alld de lo poético que puede tener la justicia, lo que conviene dejar claro de
una vez —para no incurrir en malas interpretaciones— es que tal virtud es primera-
mente una virtud personal, es decir, la realiza el sujeto, pero se perfecciona en el otro.
De ahi su profundo carécter social, pues como el propio Aristételes sefial6, no se refiere
al interés propio, sino al bien ajeno, es decir, afecta a los otros, hace lo que conviene al
otro, sea gobernante o compafiero.”

Seccion segunda | Volumen IV

Es verdad que la justicia como virtud civica va més alld de lo que nos ofrece su
explicacion juridica, pero sin duda la justificacién que se puede dar de ella desde el
derecho ayuda también a entender su caracter publico. Asi, la definicién mds precisa
que de la justicia se ha dado la encontramos en el Digesto 1, 1, 10, ahi, Ulpiano nos
dice que la justicia es la constante y perpetua voluntad de dar a cada uno lo suyo, su
derecho, lo que le es debido.

Con esto se conslata que la justicia corresponde al querer, eslo es, a la voluntad del
sujeto, no al entendimiento de éste, pero, siendo un hébito de la voluntad, no puede
desprenderse del intelecto. Asi, la justicia sélo alcanza su perfeccién —como decia-
mos— en el otro, en los otros. Dos son entonces las caracteristicas que siempre se han
sefialado de la virtud de la justicia: la “alteridad” y la “igualdad”. La primera se refiere
siempre a otra persona, a su bien ajeno, y la igualdad es la simetria que se da entre los
bienes que se intercambian o que se distribuyen.

Esta tltima caracteristica es la que lleva a Aristételes a establecer dos especies de
justicia, la “justicia distributiva” y la “justicia correctiva—conmutativa”. La primera
tiene por objeto lo adeudado por la colectividad a las personas. Es el reparto de lo comiin
que pasa a la esfera individual. Las relaciones de justicia aqui aparecen alli donde lo
colectivo se reparte entre los miembros de tal colectividad.*

La segunda es aquella que ordena las relaciones entre los particulares. La relacién
de deuda o lo debido entre las personas surge por el intercambio de bienes, o por la
lesién o apoderamiento de los bienes de otro.*

Esta particular forma de explicar la justicia (tanto la distributiva como la conmu-
tativa), es la que interesa a la ética ptblica, precisamente porque pone a la persona en
orden y relacién con los demds sujetos, con los otros ciudadanos, haciendo entonces
que respetemos sus derechos y cumplamos con nuestros deberes.*? Aqui es donde nace
la ética pablica.

En una referencia general a la justicia no se puede dejar de lado una resefia
—aunque sea general— a la més importante teoria de la justicia contemporanea, nos
referimos a la propuesta de John Rawls. No es nuestra intencién realizar una explicacion
detallada de las ideas mds importantes del pensador norteamericano, sélo expondremos
algunas nociones bésicas por lo que aqui interesa. Para esto seguimos la sintesis que
expone la profesora Victoria Camps.*?

Ibidem, 1130a, 5.

Ibidem, 1131a, 10.

YUCfr. Ibidem, 1132a.

“2(Cfr. David Isaacs, La educacién de las virtudes humanas, II, México, Minos, 1995, pp. 99-102.

Victoria Camps, “Solidaridad, responsabilidad, tolerancia”, en Mauricio Merino (comp.), Etica publica, op. cit.,

pp. 68-70.
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Una de las ideas centrales de Rawls es la distincién entre lo “justo” y lo “bueno”,
privilegiando lo primero sobre lo segundo. Para él, un Estado liberal no puede imponer
una concepcién comin de vida, por eso distingue entre una concepcién “politica” y una
concepcién “comprehensiva”, sea ésta religiosa o moral. Lo importante para Rawls
es encontrar los principios politicos que han de orientar la convivencia social, antes
que cualquier idea de vida buena. Para ello propone una idea que asemeja a un cierto
contractualismo politico en el que desde una posicién original los individuos busquen
los postulados que hagan a una sociedad justa, pero no buena.

En esta basqueda, son importantes las concepciones comprehensivas, porque pro-
porcionan modelos de lo que puede ser una buena persona, pero una concepcion politica
no lo puede hacer, precisamente porque es una concepcion politica. Esto significa que se
pueden tener muchas ideas del bien, que estas mismas pueden coexistir en la sociedad,
pero que deben estar siempre subordinadas a la concepcion politica de la justicia. De

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

este modo, el sistema liberal, caracterizado por la neutralidad en el procedimiento y en
los objetivos, puede afirmar y alentar ciertos valores como las virtudes de la cooperacién
social (corlesia, tolerancia, razonabilidad, equidad, etcétera) pero sélo en la medida en
que pueden contribuir a afianzar la justicia.*

Al final, la propuesta de John Rawls y del liberalismo politico es ofrecer una ética
minima, aceptable para todas las personas, pero que reduce las concepciones compre-
hensivas a su 4mbito privado.’

Lo anteriormente descrito puede hacer pensar que la propuesta de una “vida buena”
que hemos descrito en pérrafos precedentes y por la que apostamos se descalifica ante
los argumentos de Rawls, pero quizé esto no sea asi. En primer lugar, y por lo que
aqui importa, el propio aulor norteamericano reconoce la necesidad de un conjunto
de hébitos buenos, de virtudes, que aunque piablicas, siguen manteniendo la misma
naturaleza de toda virtud, es decir, siguen teniendo como fuente los actos racionales y
libres de los hombres, siendo las virtudes piblicas una continuidad de esas buenas
disposiciones de d4nimo que los hombres poseemos y que nos ayudan a vivir pacifica-
mente en sociedad, con lo cual, por ejemplo, para poder ser justos o tolerantes hemos
de desplegar ese cierto talante personal del que hablaba Aristételes.

Lo anterior probablemente haga matizar esa tajante dicotomia propuesta por Rawls
entre lo justo y lo bueno, y reconocer una posible coexistencia tal y como nos los recuerda
Camps: “Es cierto que, en escritos posteriores, Rawls matiza dicha tesis explicando c6mo
la prioridad de la justicia sobre las distintas ideas del bien no significa que la justicia y

s

el bien no se complementen entre si”.* Esto, quiz podria indicar un cierto acercamiento
a la propuesta de una vida buena, en la linea de la tradicién cldsica.
Por otra parte, habrd que decir también que si hacemos un repaso por la historia de

la humanidad, podremos darnos cuenta que a lo largo de ésta han existido diversidad

“dem.

*La idea de una ética minima ya la habia propuesto la profesora espaiiola Adela Cortina en su trabajo Etica
minima. Introduccién a la filosofia practica, Madrid, Tecnos, 1986.

46

p. 69.

Victoria Camps, “Solidaridad, responsabilidad, tolerancia”, en Mauricio Merino (comp.), Etica publica, op. cit.,

Estudios historicos y doctrinarios | 591

DR © 2016. Universidad Nacional Autdénoma de México-Instituto de Investigaciones Juridicas
Céamara de Diputados del H. Congreso de la Union, LXIII Legislatura-http://www.diputados.gob.mx/
M.A. Porrua, librero-editor-https://maporrua.com.mx/



Esta obra forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM
www.juridicas.unam.mx Libro completo en:
https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv https://goo.gl/5DLBGC

de opiniones éticas, diversas concepciones “comprehensivas” del bien, y esto no ha
significado negar la posibilidad de conocer y apostar por el bien comin superior para
los hombres en el 4mbito politico. Esto nos permitiria aceptar una idea de justicia, no
de minimos, sino de mdximos, como lo habia propuesto la tradicién clésica.

En esta critica a la dicotomia justo y bueno, es de llamar la atencién lo poderoso
que resulta poner tanto énfasis en la diversidad de concepciones “comprehensivas”
del bien y de ahf recluirlas al 4mbito privado de las personas, mucho mds que las
convergencias culturales, con lo cual quiza esa diversidad sea la excepcidn, porque la
regla es justamente las coincidencias. Llegados a este punto Orrego se pregunta: “éNo
serd que el acuerdo en lo minimo es posible porque las personas razonables compar-
ten todavia una ética comprehensiva y una metafisica que va més all4 de una filosofia
politica determinada?”;*” y siendo més radical se cuestiona:

Seccion segunda | Volumen IV

¢{subsistirfan los consensos razonables, necesarios para la convivencia en una sociedad libre
si predominaran los ciudadanos que creen que la moral no es més que un reflejo de senti-
mientos subjetivos, o que el fin justifica los medios o que no hay una verdad moral objetiva
a la que deban someterse todos por igual, o que la libertad o autonomia del individuo son
valores supremos por encima del bien comitin y de la solidaridad y de una verdad a la que
todos nos hallamos de subordinarnos?*®

La solidaridad como virtud piblica

Una de las grandes ensenanzas que nos ha dejado la herencia clésica es comprender
que el ejercicio de una virtud no es aislado, sino que la prictica de un hébito bueno
plantea, en el fondo, el compromiso y ejercicio con el resto de las virtudes. Asi, el
hombre prudente lo es porque también es justo, o quien se ejercita en la virtud de la
fortaleza lo hace también en la virtud de la templanza.

Algo parecido sucede con la virtud de la justicia, la cual necesita de otras virtudes
para comprenderse a cabalidad. Es el caso de la solidaridad, la que para algunos es
condicién de la justicia, compensando las insuficiencias y limitaciones de esta virtud
fundamental.®

La justicia, como hemos sefalado, es la virtud pdblica por antonomasia, es la
virtud que se da entre los sujetos, terminando siendo resguardada y procurada por
la autoridad estatal, por el poder piblico, es, en definitiva, una virtud institucional. Sin
embargo, esta virtud necesita de otras quizd con un mayor grado de “humanidad”. Esta
virtud es la “solidaridad”, la cual consiste no en dar lo suyo de cada uno, sino en ser
lo suficientemente cercano al otro como para poder compartir con él sus intereses y

YCristébal Orrego Sanchez, “Algunas controversias éticas en las sociedades del tardo liberalismo™, Revista de
Ciencias Sociales, 47, Chile, Universidad Valparaiso, 2002, p. 282.

“ldem.

“Victoria Camps, “Solidaridad, responsabilidad, tolerancia”, en Mauricio Merino (comp.), Etica publica, op. cit.,

p. 64.
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sobre todo sus necesidades. La solidaridad es —como lo dice Victoria Camps— sen-
tirse solidario del dolor y del sufrimiento ajeno.”

La justicia, sin duda, juega un papel muy importante para alcanzar una vida buena
en sociedad, es decir, una aceptable ciudadania, pero ésta, por si sola, es insuficiente.
A nadie se le oculta que las condiciones materiales y espirituales presentes no alcanzan
a colmarse satisfactoriamente con la sola ayuda institucional ofrecida por la justicia, se
requiere de un dato previo, se demanda un mayor grado de humanismo que la justicia,
por si sola, no puede ofrecer.

De este modo, la ciudadania plenamente lograda comienza con la solidaridad
personal o individual, pero alcanza su mayor grado de exigencia en el dmbito global,

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

es decir, en aquellos paises donde atin no son logradas las cuotas minimas de bienestar
material, como son los paises llamados del tercer mundo o subdesarrollados (Latino-
américa, Africa y Asia). 4Cémo se puede ser un buen ciudadano asumiendo una actitud
indiferente ante la infinidad de problemas que en estos continentes se dan?, écémo
alcanzar una altura ciudadana siendo insensible ante la enorme cantidad de problemas
que genera, por ejemplo, el trdnsito de indocumentados centroamericanos rumbo a
EUA?, écémo se puede, sélo con la justicia, resolver los problemas que origina la des-
integracion familiar por las necesidades econémicas que orilla a millones de personas
a dejar sus hogares en busca de mejores condiciones de vida? Una alta estatura de
ciudadania no se alcanza cuando desde una posicién privilegiada se cuenta con un
trabajo bien remunerado, viendo de manera indiferente y hasta con desprecio a quienes
no lo tienen por la falta de oportunidades. Un planeta solidario no es aquel en el que
unos paises los tienen todo y los otros no tienen nada. Por eso, es verdad que la soli-
daridad actda como “compensacién” y “complemento” de la justicia y propone colmar
desde el afecto las limitantes de la misma.” Y sin duda, es una obligacién moral que
mientras mds desarrollo o mejor posicién econémica se tenga, corresponde un mayor
grado de humanidad.

La generosidad como virtud ptiblica

Para ser justo y solidario se debe igualmente ser generoso, con lo cual también esta
virtud juega un papel muy importante en la comprensién cabal de la ética piblica al lado
de la justicia y de la solidaridad. Mientras que la justicia es una cuestién de derechos
y deberes, y la solidaridad es un asunto de empatia con los intereses y necesidades del
otro, la generosidad es un tema de desprendimiento humano.

La generosidad es perfectamente resumida por el profesor David Isaacs del si-
guiente modo: “Actda a favor de otras personas desinteresadamente, y con alegria,
teniendo en cuenta la utilidad y necesidad de la aportacion para esas personas, aunque

Idem.
dem.
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le cueste un esfuerzo”.” Por su parte, James Rachels dird de esta virtud que es “la
disposicién a gastar los recursos propios para ayudar a los otros”.*

El significado preciso de la generosidad consistiria fundamentalmente en la accién
de “dar”, y este “dar” puede traducirse en la entrega o daciéon de muchas cosas: desde
un simple saludo hasta bienes materiales, pasando por el tiempo que se pueda requerir

para una accién altruista.

Seccion segunda | Volumen IV

Por lo que tiene que ver con el primero, sin duda es signo de civilidad y por tanto
de una saludable ética publica, ofrecer un saludo sincero. “Se notard una actitud ge-
nerosa en una persona que esté dispuesta a esforzarse para hacer la vida agradable a
los demés, saludando a alguien que en principio le molesta, atendiendo a una serie de
detalles que se sabe van a agradar a la otra persona”.**

Es piablicamente conocido, y por desgracia innumerablemente experimentado, cémo
en infinidad de oficinas gubernamentales —los espacios ptblicos por excelencia— se
cometen grandes ataques contra la ética piblica por la mala y agresiva contestacion de
un funcionario que responde de mala manera ante las consultas o peticiones del pablico
solicitante. En estos espacios, todos esperarian, al menos, un saludo cordial y amable,
y en un plano de mayor civilidad, un trato con delicadeza y con deferencia, y no sélo
con educacién, porque las consecuencias que producen entre el piblico resultan ser
especialmente significativas.”

Por lo que tiene que ver con los bienes materiales, es decir, los objetos tangibles,
es claro que éstos se pueden dar, regalar, prestar, etcétera, pero todo esto dependerd de
la capacidad de cada persona y de la medida de su desprendimiento. Un desprendi-
miento que no puede hacernos dar o regalar lo que nos sobra, esto reflejarfa una falta
de civilidad y de ética puiblica, como también lo reflejaria no tomar en consideracién
la necesidad de las otras personas, o repartir aquellos bienes que necesita la familia
y la sociedad. El reparto de las cosas —propio de la generosidad— no quiere decir el
abandono de éstas.

La virtud de la generosidad no sélo se expresa cuando se dan bienes materiales, tam-
bién algo tan importante y tan poco valorado como es el tiempo; también éste es reflejo de
desprendimiento. Es verdad que en sociedades como las de hoy el tiempo valioso sélo es
aquel que estd remunerado; mds atin, para culturas como la nuestra, aquellas actividades
que no se pagan no valen nada. Pero esto, evidentemente, es un absurdo y suele ser causa
grave de discriminacién cuando no definitivamente de desprecio.

Si dijimos que la generosidad consiste en actuar a favor de otras personas desin-
teresadamente, es obvio que quien piense sélo en términos crematisticos no vera con
buenos ojos actividades tan relevantes en términos de ética publica como el “volun-
tariado”, o el “altruismo”. Pero una sociedad sin tales actividades no refleja una alta
ética, sino todo lo contrario. Por eso se necesitan personas con una profunda generosidad

*David Isaacs, La educacién de las virtudes humanas, tomo 1, op. cit., p. 95.

»James Rachels, The Elements of Moral Philosophy, Nueva York, McGraw-Hill, 2003. Trad. cast. Gustavo Ortiz
Millan, Introduccion a la filosofia moral, México, FCE, 2008, p. 280.

*David Isaacs, La educacién de las virtudes. .., op. cit., p. 98.

»Cfr. Victoria Camps y Salvador Giner, Manual de civismo, 6a. ed., Barcelona, Ariel, 2008, p. 27.
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que donen parte de su tiempo para desarrollarlas. Dice Victoria Camps: “Que los que
puedan estar mds activos cuiden de los débiles, enfermos y fragiles es un deber civico
fundamental, y un deber de todos”,*® y concluye: “No sélo esa disponibilidad (el tiempo
a favor de los deméds —Jss—), aunque se refiere a la vida privada, es parte importante
del civismo, pues no deja de ser una dedicacién al otro, sino que contribuye a educar

en el civismo”.””

La amistad como virtud piiblica

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

Se suele pensar que la amistad entre personas poco o nada tiene que ver con la vida
y la ética piblica. Se acepta que es una virtud, pero que ésta ha de estar circunscrita
al 4mbito privado de las personas. Aqui se sostendrd que aunque esto es verdad, el
cultivo de la amistad contribuye al reforzamiento del espacio ptblico, y no solamente
al florecimiento del 4mbito privado.

Para lo anterior, nos serviremos de las referencias al mundo clédsico, particularmente
de Aristételes, quien como sabemos escribié uno de los méas importantes tratados sobre
la “amistad” que se hayan conocido. El escrito se encuentra desarrollado en el libro
VIII de la Etica nicomdquea; ahi el Estagirita revela la importancia que tiene la amis-
tad para mantener la cohesion social. Dice textualmente: “La amistad también parece
mantener unidas a las ciudades y los legisladores se afanan més por ella que por la
justicia”.’® Como puede verse, el cultivo de la amistad es atil para mantener unidas a
las personas, y como sefnal6 el propio Aristételes, quien tiene a su cargo el bien comiin
—Ilos legisladores— deberfan promocionarla y desarrollarla.

Ahora bien, équé es la amistad vy, por lo que aqui importa, cudles son sus reflejos
en el dmbito publico? A pesar de que Aristételes ofrece una profunda y detallada
explicacion de lo que la amistad es, no brinda una definicién de esta virtud. Explica
sf, con profunda lucidez, lo que caracteriza a la “amistad perfecta”. Esta —dice el de
Estagira—, se expresa cuando “se desea el bien del amigo por el amigo mismo”,”
ofreciendo més adelante lo que puede considerarse el fundamento de toda su doctrina
sobre la amistad:

Pero la amistad perfecta es la de los hombres buenos e iguales en virtud; pues, en la medida
en que son buenos, de la misma manera quieren el bien el uno del otro, y tales hombres son
buenos en si mismos; y los que quieren el bien de sus amigos por causas de éstos son los

mejores amigos, y estdn as{ dispuestos a causa de lo que son y no por accidente; de manera

que su amistad permanece mientras son buenos, y la virtud es algo estable.”

*Ibidem, p. 91.

SIdem.

5 Aristételes, E.N., VIII, 1155a, 20.
bidem, 1155b, 30.

Jbidem, 1156b, 5-15.
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Son muchos los beneficios que para los seres humanos acarrea tener amigos, y
autores de reconocido prestigio en el &mbito de la ética piblica asi lo han determinado.
Adela Cortina, por ejemplo, sefiala: “Al fin y a la postre todos somos vulnerables, la
interdependencia nos constituye y mds vale sembrar amigos que enemigos, aliados
que envidiosos y adversarios, cooperar que buscar el conflicto. Es una cuestién de
prudencia, la mds apreciada de las virtudes en el mundo griego”.*!

Ahora, lo importante es saber si el cultivo de esta virtud contiene alguna utilidad
para la sociedad, digamos, para el espacio ptblico. Basado en Aristételes, algunos de
estos beneficios los ha resumido muy bien Héctor Zagal; nosotros intentaremos mostrar
cudles podrian ser algunas de las ventajas de tal cultivo en el espacio piblico.

Los amigos nos ayudan a utilizar de la mejor manera posible los bienes exteriores,
como lariqueza y el poder. Estos bienes, sin duda, ayudan a desplegar todas las potencia-

Seccion segunda | Volumen IV

lidades de los seres humanos, y sin ellos muchas de nuestras expectativas de crecimiento
y desarrollo simplemente se verfan frustradas.®® Pensemos por un momento el caso de
aquellas personas que tienen a su disposicién el manejo de recursos piblicos y que no
se identifican precisamente por un autocontrol manifiesto sino por la dilapidacién y el
despilfarro. éNo cabria tener buenas razones para pensar que podria perderse el dinero
publico? Por supuesto que esta posibilidad est4 latente. De este modo, los amigos acon-
sejarian a manejar prudente y moderadamente los recursos ptblicos de los que disponen,
y si fueran invitados a participar en tal despilfarro se abstendrian.

En este punto viene a colacién otra de las virtudes intimamente conectadas con
la amistad, como es el ejemplo de la “austeridad”. Si esta virtud se practicara asidua-
mente abaratarfa muchos de los excesivos costes por los servicios que nos toca pagar
a la ciudadania. “Imaginemos un pafs con una buena red de transportes pablicos,
excelentes servicios hospitalarios, grandes y abundantes terrenos pablicos, montes y
coslas protegidos, escuelas para todos los nifios, uso intensivo de energias renovables.
Serfa un pafis orientado por la sobriedad y la templanza, pero no serfa un pafs necesa-
riamente pobre”.%

Los amigos también nos ayudan para discernir lo que esté bien y lo que estd mal,
a no errar en el terreno moral, ayuddndonos a conducirnos moralmente en la vida pi-
blica y en ésta a abrazar valores como el patriotismo o la responsabilidad, es decir, una
actitud desinteresada de conducirse pensando en los intereses de nuestra comunidad.®*

Responsabilidad como virtud piblica

La responsabilidad es, junto con la justicia, la virtud pdblica por excelencia, y para
entenderla mejor quizd sea importante formularse algunas preguntas que ayuden a
precisarla: équé se entiende por responsabilidad?, équé sentido es el que se le asigna

I Adela Cortina, ¢Para qué sirve la ética?, 3a. ed., Barcelona, Paidés, 2014, p. 76.

“2Héctor Zagal, Amistad vy felicidad en Aristételes, épor qué necesitamos amigos?, México, Ariel, 2014, p. 36.
%Victoria Camps y Salvador Giner, Manual de civismo..., op. cit., p. 69.

Idem.
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a esla virtud en el espacio piblico?, ¢es la responsabilidad connatural al ejercicio de
cualquier funcién piblica?

En primer lugar habrd que decir que la responsabilidad tiene como base el apa-
rato cognitivo del ser humano, pero es en la voluntad, es decir, en la accién, donde se
observa su real expresion. Asi, la responsabilidad hace referencia a una accién propia,
es decir, a un acto realizado consciente y libremente. Ahora, es claro que esta accién
acarreard consecuencias —positivas o negativas— para quien la realiza. De este modo,
la responsabilidad es sinénimo de libertad.

Ahora bien, las acciones que los hombres realizamos libremente y que suponen
asumir las consecuencias de los propios actos, implica que por los mismos tengamos
que responder. Asi, “ser responsable significa tener que rendir cuentas; no sélo de
aguantar las consecuencias de la propia actuacién”.®

En este contexto, conviene sefialar que el deber de responder por nuestras acciones
debe ser hecho, al menos, ante dos instancias, a saber: hemos de ser responsables ante
nosotros mismos y también hemos de serlo ante los demés. Las dos instancias ante quien
se es responsable son importantes, pero la que tiene una trascendencia publica, o al

Etica publica. Una vision desde las virtudes pUblicas

menos es més relevante para este espacio, es la segunda.

En el primero de los casos anunciados decimos que el uso de nuestra libertad hace
que tengamos que responder ante nuestra propia conciencia por aquellos actos buenos
y malos que se han realizado vy, si fuéramos creyentes, decimos que somos responsables
ante Dios. Pero la responsabilidad ante los demés implica que tengamos que respon-
der de nuestras acciones libremente realizadas tanto en el &mbito piblico como en el
privado. Victoria Camps lo ha senalado de la siguiente manera: “La responsabilidad
tiene que ver con la libertad o autonomia del individuo, asi como su capacidad de
compromelerse consigo mismo y, sobre todo, con otros hasta el punto que tener que
responder de sus acciones”.%

La responsabilidad, en definitiva, genera entonces un conjunto de deberes de todo
tipo; algunos de éstos pertenecen al 4mbito mds intimo del sujeto, como aquellos que
corresponden a las obligaciones que se tienen con la familia (hijos, esposa, padres, etcé-
tera); otros son los relativos a la profesion que se tiene, por ejemplo, los deberes que se
pueden tener con los clientes en el caso de los abogados,’” o con el paciente en el caso
de los médicos, etcétera; otros més son los deberes y responsabilidades que se tienen
con sus propiedades y posesiones (casa, coche, dinero, mascotas, etcétera); también las
que desarrollamos en el club deportivo o en el espacio de ocio que se tenga.”® De todas
eslas acciones somos responsables y no pueden ser realizadas como mejor nos venga

%David Isaacs, La educacién de las virtudes. .., tomo L, op. cit., p. 174.

“Victoria Camps, “Solidaridad, responsabilidad, tolerancia”, en Mauricio Merino (comp.), Etica piblica, op.

cit., pp. 84 y 85.
°7Cfr. H. Monroe Freedman y Abbe Smith, Understanding Lawyers’ Ethics, 3a. ed., EUA, Lexis-Nexis, 2004,
pp- 45-69.

%Dice Camps: “El simple hecho de tener cosas, de poseer, desde una familia a un trabajo, pasando por propieda-
des de muy diverso tipo, lleva anejas diferentes responsabilidades. Esto es asi porque uno vive entre otros semejantes
y es interpelado por ellos de continuo y a cualquier propésito”. Victoria Camps, “Solidaridad, responsabilidad, tole-

rancia”, en Mauricio Merino (comp.), Etica publica, op. cit., p. 85.
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en gana, asi, no se es responsable, por ejemplo, si las acciones que tenemos en nuestro
dmbito privado las realizamos conforme a nuestro particular gusto o disgusto.

Llegados a este punto, lo importante es preguntarse ahora por el tema de la res-
ponsabilidad en el espacio ptblico, y la respuesta a esta cuestién puede ser abordada
desde diferentes perspectivas. Una de ellas es que la responsabilidad en la vida pablica
comienza ahi donde cada persona, cada ciudadano, es capaz de preguntarse por la
suerte de los demds vy, al final, por la suerte de la misma sociedad en su conjunto.
La responsabilidad como virtud social implica no olvidarnos de los derechos que las
demds personas tienen y los deberes que tenemos todos —sobre todo los mds favore-
cidos— en relacién con esos derechos.

En el sentido anterior, la profesora Victoria Camps ha centrado el debate de la
responsabilidad social con las siguientes preguntas:

Seccion segunda | Volumen IV

¢Todo lo que una persona ha de proponerse es vivir lo mejor posible sin pensar en nadie
mas?, la férmula “cada uno a lo suyo” édefine satisfactoriamente el fin de la vida humana?,
¢puede funcionar bien una sociedad de egoistas, donde no haya un dpice de altruismo?, épuede
considerarse que es una sociedad decente? (...) étenemos derecho, realmente, a ser felices
independientemente de lo que ocurra en nuestro alrededor?, étenemos derecho incluso a
costa de la felicidad de los demds?®

Ante tan contundentes preguntas parece que la respuesta més obvia es un rotundo
NO, épero qué hacer? La respuesta a esta pregunta no es facil de contestar, pero como
minimo se debe exigir que a través de las inslituciones eslatales se puedan satisfacer
con especial calidad las necesidades més elementales de los mds necesitados, no
asumiendo un criterio paternalista, que no conduce a ninguna parte, sino a través de
reales y eficientes politicas ptblicas que efectivamente satisfagan dichos problemas.

¢Cémo se logra esto? Del mismo modo, la respuesta no es sencilla, pero parece que
con un buen manejo de los recursos piblicos, hecho por personas comprometidas con las
virtudes publicas, quizd se podria lograr. No es un buen funcionario piblico quien res-
ponde a otros intereses que no sean los de velar por la persona humana y sus necesidades.

Precisamente sobre el manejo de los recursos piblicos, dird Camps que las conse-
cuencias previsibles en el manejo de los recursos piblicos estdn en el corazén mismo de
la funcién puablica, la que estd obligada a conducirse con lo que Weber llamé “ética
de la responsabilidad”, la que, si la entendemos bien, no tiene por qué estar renida
con la ética de las virtudes y, obvio, con la ética de las convicciones. Més atn, en el
caso de los politicos, la conviceién no puede ser otra que la bisqueda del bien comin,
la cual serd auténtica por las consecuencias de sus actos.

El lector atento ya se habrd podido dar cuenta de que de lo que se trata con lo
anteriormente senalado no es otra cosa sino la bisqueda de la legitimidad de las autori-
dades en aras de generar la tan deteriorada confianza social. La ética pablica termina
siendo entonces una cuestién de confianza social. Asi, “Pedirle al politico que sepa
adaptar las consecuencias de sus actos a sus principios es, sencillamente, pedirle

“Victoria Camps y Salvador Giner, Manual de civismo..., op. cit., pp. 45 y 46.
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coherencia, pedirle que no defraude y que acttie con transparencia”,” “(...) porque lo
que se hace piblico puede ser discutido, criticado y derogado”.™

Un dltimo punto conviene senalar por lo que al tema de la responsabilidad como
virtud puablica se refiere, y consiste en que tal virtud, sea ésta personal o aquella otra
ptblica o social, entrafia —como vimos— un conjunto de haceres que obligan y com-
prometen. Pero ha de enfatizarse la idea de que tales haceres no pueden realizarse
de cualquier manera, no pueden realizarse, digamos, superficialmente. Parece claro
entonces que no es suficiente con hacer las cosas, sino que hay que hacerlas lo mejor
posible. En este punto, David [saacs establece la distincién entre tener “responsabili-
dades” y “ser responsable”; dice el citado profesor: “La persona responsable se centra
en la intencién y no estd limitada por las reglas que expresan un minimo. Otra persona
que tenga responsabilidades, puede cumplir por obligacién, pero sin responsabilidad

real, sin buscar el beneficio para los demés”.”

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

El ejemplo que sugiere es especialmente importante y deberia de ser punto de inspi-
racién para todos aquellos que tienen una responsabilidad piablica: “una madre dice a su
hija: ‘guarda tu ropa en el armario, por favor’. La hija que atiende a la letra de lo indicado
guarda su ropa en el armario de cualquier manera. La hija responsable busca la intencién
final de su madre y guarda las cosas de acuerdo con las normas establecidas. También
puede responder ante su propia conciencia, ante los demds, etcétera”.™

Como se puede ver, no basta con hacer las cosas desde una miope visién de la
responsabilidad piblica, es decir, no basta con actuar burocraticamente, sino que hay
que ser auténticamente responsable, empendndose en cada una de las actuaciones con
hacerlas de la mejor manera posible.

Patriotismo como virtud ptblica

En la némina de sélo algunas de las virtudes pidblicas que venimos enunciando hay
una que quizd por el profundo proceso de “mundializacién” o “globalizacién” que
vivimos, o por los nacionalismos mal entendidos, ha dejado de ser citada y explicada
con detenimiento, es la virtud del patriotismo.

Pareciera que en el mundo que nos ha tocado vivir la patria ocupa el dltimo lugar
de nuestras prioridades; asi, en el caso de México, la frase que se encuentra en buena
parte de los edificios piblicos mds importantes, a saber: “La patria es primero”, deberia
de leerse como “La patria es lo Gltimo”. Pero pensar asi es un absurdo y un contrasen-
tido, y lo es porque en gran medida las actitudes civicas que desplegamos en sociedad
sin duda han sido interiorizadas a partir de la ensenanza de nuestros padres, pero sélo
las hemos hecho nuestras concretdndolas cuando las hemos vivido en nuestra patria,

“Victoria Camps, “Solidaridad, responsabilidad, tolerancia”, en Mauricio Merino (comp.), Etica publica, op. cit.,
p. 83.

dem.

“David Isaacs, La educacién de las virtudes. .., tomo 1, op. cit., p. 177.

“Idem.
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ya que ésla es la que nos ha proporcionado todos los medios, tanto materiales como
espirituales y también morales, para nuestro desarrollo como personas.

Ahora, el patriotismo no son los simbolos que generalmente se observan en los
medios de comunicacién, por ejemplo, la celebracion de las fiestas nacionales el 15
de septiembre, el desfile que con este motivo se ofrece el dia siguiente en el zcalo de
la ciudad, los honores a la bandera que en los edificios piblicos y escuelas se realizan,
o la adecuada entonacién y canto del himno nacional. Estas expresiones son impor-
tantes, sin duda, pero, como dijimos, son puramente simbolos y no puede reducirse a
esto el patriotismo.

El patriotismo tampoco puede reducirse a expresiones que pueden resultar sim-
péticas, como la celebracién en el monumento del Angel de la Independencia por la
victoria en el futbol de la seleccién nacional, o por la medalla ganada por un deportista
mexicano en las olimpiadas. El patriotismo es, sin duda, algo mds que todo esto.

Seccion segunda | Volumen IV

El patriotismo significa reconocer lo que la patria nos ha dado a los mexicanos como
personas y nos sigue dando. Significa también atribuirle el honor y servicio debidos,
reforzando y defendiendo el conjunto de valores que como nacién representa.™

Ahora, lexisten valores comunes que nos identifiquen como mexicanos? Eviden-
temente que si. En primer lugar, hay valores histéricos de los mexicanos expresados, por
ejemplo, en los movimientos de Independencia y de la Revolucién, en los grandes
ideales nacionalistas que se buscaron en ambas revoluciones y que persiguieron los héroes
de esos movimientos, como Morelos o Zapata. También estos valores histéricos los
encontramos en personajes famosos de nuestra historia, como Sor Juana Inés de la Cruz,
etcétera.

Pero no sélo hay valores histéricos, también los hay actuales; algunos de éstos han sido
heredados de una civilizacién a la que pertenecemos, como es la civilizacién occidental;
tales valores serfan, entre otros, la libertad, la igualdad, la paz, 1a lucha por conseguir una
sociedad mds justa, el respeto por la tierra en la que hemos nacido, etcétera.

Hay también algunos otros valores quizd de cardcter menos trascendental, pero
que del mismo modo son significativos para crear la cultura de la nacién mexicana y
el patriotismo de ésta; algunos ejemplos de éstos serfan las costumbres tipicas de cada
region, sus comidas, sus bailes, sus atuendos, etcétera. Todo esto conforma ese acervo
de valores sin los cuales el patriotismo mexicano simplemente no existirfa.

Dice Victoria Camps al respecto: “El ciudadano (el buen mexicano dirfamos —jss—)
debe poder, pues, responder (respetar —JSS—) esos valores ante sus semejantes, no
s6lo porque se los debe a la sociedad, sino porque conservdndolos y ejemplificindolos
estd ayudando a preservar y a mejorar la ciudad del futuro”.”™

Pero asi como exislen estos valores que le dan identidad al patriotismo mexicano,
también existen los antivalores que degeneran tal patriotismo. Como en el caso de los
valores, en los antivalores hay igualmente gradacion, los hay graves y otros doblemente
graves.

“Ibidem, p. 247.
Victoria Camps y Salvador Giner, Manual de civismo..., op. cit., p. 159.
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Por lo que a los primeros se refiere, se pierde el patriotismo cuando se tiran papeles
o0 basura en las calles; cuando se pintan las paredes de edificios, sean éstos ptblicos o
privados. No se tiene amor a la tierra en la que se nacié cuando, por ejemplo, se viola el
espacio publico. En este punto, Mauricio Merino ofrece una larga lista de este antivalor,
el cual transforma el espacio ptblico en privado y donde no sélo éste no se respeta, sino
simple y llanamente éste es apropiado: “Los vendedores ambulantes que inundan la
calle; los ‘traperos’ que se aduefian de los lugares para estacionar coches y de los sitios
donde los transetdntes pueden ver desfiles y espectdculos piblicos; los ‘lavaparabrisas’
que invaden las esquinas con semdforos para imponer sus servicios violentamente”.”

Y contintia més adelante:

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

Pero el espacio piblico también se vuelve excluyente cuando se clausuran las calles de los
barrios mds ricos; cuando se imponen sistemas de seguridad privada para interrumpir el
flujo del libre transito; cuando se amenaza la integridad fisica de la gente con las armas de
los guardaespaldas que van protegiendo a sus jefes, o cuando las razones politicas de unos
cuantos —agraviados o no— justifican la toma de calles y el vandalismo.”

Ahora bien, los antivalores que atentan contra el patriotismo van torndndose cada
vez mas graves cuando se sabe de prdcticas como las que narra Victoria Camps, a quien
seguimos en esta parte.

La perversion de valores se presenta, por ejemplo, en el sistema piblico de sanidad,
donde se dan todo tipo de précticas, como el fraude y el robo que se hace de las medi-
cinas; las interminables esperas que los pacientes tienen que hacer para una consulta
con el médico, no se diga si es para una cirugia, las expectativas se vuelven eternas;
la utilizacién indebida del material sanitario; el soborno al médico para que extienda
una invalidez al trabajador y poder faltar al trabajo, etcétera.™

En el dmbito de la educacién pablica las cosas no pintan mejor, y aqui se puede
comprobar c6mo el manejo que se hace de las escuelas piblicas —incluyendo, claro
estd, las universidades— corre a cargo de la potestad y de los intereses de los rectores
y de los directores en turno, las que las manejan a su antojo.

Pero también son observables los antivalores en la educacién cuando millones
de alumnos no reciben clases por la falta de profesores, quienes para reivindicar sus de-
rechos, ademds de no asistir a clases, cierran avenidas y escuelas por semanas y hasta
por meses. El mal uso de los recursos piblicos destinados a la educacion, la falta de
preparacion de los docentes, la apatia de los alumnos en prepararse, asi como el des-
interés del gobierno en la educacién piblica del pais constituyen una de las més graves
faltas al patriotismo.

Otro &mbito pablico donde se atenta gravemente contra el patriotismo es en el Con-
greso de la Unién (Cdmara de Diputados y Senadores). En este lugar donde se deberia
de promocionar y defender los mds altos principios de la ética y donde se esperaria que

“Mauricio Merino, “Introduccién”, Etica ptblica, op. cit., p. 26.
“Idem.
BCfr. Victoria Camps y Salvador Giner, Manual de civismo..., op. cit., p. 162.
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= se luvieran trascendentales debates para el pais, simplemente no se dan éstos, antes

E bien, lo que se da es todo lo contrario.

S En este punto, por ejemplo, Bernardo Bétiz, que por mucho tiempo fue represen-

% tante popular, ha apuntado que hay muchos politicos mexicanos que tienen bajo su

) control los medios de comunicacién masiva, también son duefios de las fuentes de

£ produccién y de las riquezas nacionales.™

E Otros tantos problemas que se observan en las cdmaras son, como apunta Batiz,

que los legisladores no leen ni los proyectos de ley ni las propias leyes que votan. Esto
porque no tienen tiempo, pues muchas veces el tiempo del que disponen lo emplean
en tareas ajenas a las propiamente parlamentarias.®

También se sefiala que son los lideres de los partidos los que toman las decisiones
trascendentales y son ellos mismos los que dan instrucciones a sus operadores politi-
cos, quienes dan consigna a los legisladores, haciéndoles perder su representatividad
y su libertad.®

Para quien fuera diputado, hoy asistimos, lamentablemente, a un grave deterioro
de la vida politica del pais, precisamente por esa especie de bancarrota ética en la que
se encuentran los legisladores y que no parece pueda avisar mejores tiempos.®

En el terreno del Poder Judicial tampoco se puede decir que se vivan tiempos
boyantes para la ética piblica. Serfa interminable enunciar ejemplos de actos hechos
por los jueces en los que se viola la independencia e imparcialidad judicial, o se falta
al profesionalismo y a la excelencia.

En el Poder Judicial, donde se supone que se deberian vivir con més apego las
virtudes judiciales, se violan éstas, y los casos van desde aquellos jueces, magistrados y
ministros que en lugar de servir a la justicia sirven a su ideologia, o a la fuerza politica
que ahi los colocd, o a los intereses econémicos que les obligan a dictar una sentencia
favoreciéndolos antes que a la justicia.

[gualmente, existen jueces que por no afectar su carrera dentro de la judicatura,
no se ejercitan en la virtud de la valentia y prefieren cuidar su proyeccién profesional
antes que dar una sentencia apegada al derecho; esto sin contar, por supuesto, el tréfico
de influencias o nepotismo que se observa en todos los niveles del Poder Judicial y que
afectan gravemente su prestigio, pasando, por supuesto, por problemas psicolégicos y
técnicos de tales servidores judiciales.®

Ante la situacién descrita anteriormente uno esperaria de esta institucién que hi-
ciera un mayor compromiso con el rescate de la ética judicial y la promoviera en todos
los niveles, pero por desgracia esto no es asi; antes bien, se desaparecen instancias
al interior del Poder Judicial que promocionaban dicha materia para dar prioridad a

“Bernardo Bétiz, “Etica legislativa”, en J. Saldaiia (coord.), Etica Juridica. Segundas Jornadas, México, UNAM-
Flores, 2014, pp. 127 y 128.

8dem.

8 1dem.

Sdem.

8Cfr. Javier Saldana Serrano, El papel de la ética judicial en el nuevo modelo de juez del Estado constitucional de
derecho, México, UNAM-Porria, 2016, passim.
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estudios de derecho constitucional y jurisprudencial que a nadie importan, como si al
Poder Judicial mexicano le hiciera mds falta los estudios de derecho constitucional,
antes que los relativos a la ética. Pensar de este modo es atentar contra el patriotismo.

La lista de los antivalores que atentan contra el patriotismo continta. Asi, también
en el 4mbito de los subsidios se puede observar la falta de esta virtud: “Si los individuos
no son capaces de desarrollar actitudes responsables, los innumerables subsidios so-
ciales pierden su razén de ser porque acaban en manos no de los mds necesitados sino
de los més astutos. La misma lucha por la igualdad de oportunidades pierde, asf,
efectividad. Acaba favoreciendo a los més favorecidos™.®*

Victoria Camps denuncia igualmente esa falta de virtudes piblicas en el dmbito
de los medios de comunicacién, y de la que se puede uno dar cuenta encendiendo sim-

Etica publica. Una vision desde las virtudes publicas

plemente el televisor o la radio. Ahi se puede comprobar la calidad de los programas
expuestos en la televisién piblica o en otros medios de comunicacién.

Pero el problema moral no sélo alcanza la baja calidad de los programas, sino
también a las personas que los encabezan, los cuales, en la mayoria de los casos, tie-
nen fuertes deficiencias, ya no sélo comunicacionales, sino de cultura en general vy, lo
mds grave, de la materia que informan. De ah{ que resulte especialmente cuestionable
la informacién que estas personas ofrecen en sus programas y, lo mds delicado y aun
peligroso es la cultura, o mejor dicho subcultura, que van formando con esa desinfor-
macién. Ofrecer programas de este tipo atenta gravemente al patriotismo como también
atentan contra éste los conductores incompetentes.

Todas estas son sélo algunas acciones que hoy estan afectando gravemente el an-
damiaje social precisamente por la falta de patriotismo. Lo més grave es que aidn
existan personas que pueden llegar a pensar que la denuncia de tales problemas es en
el fondo una queja contra el pafs, y que esto si es una falta de patriotismo. Pero para
quien asi piense habra que decirle que esto es falso, que es todo lo contrario; tienen que
denunciarse desde la ética putblica precisamente porque ésta es un medio para corre-
gir lo que se est4 criticando.

Conclusién

Llegados a este punto, parece que es importante hacer una recapitulacién de lo que
se ha sefialado hasta ahora, para decir, en primer lugar, que la ética de la virtud tal
y como fue ensefiada en el mundo antiguo ofrece argumentos suficientemente sélidos
para pensar la idea de ética piblica, y esto, al menos, por un argumento contundente:
que la virtud no sélo sirve para proponer ideales de vida buena y hacer virtuosos a los
hombres, sino porque ese hdbito bueno exige, en linea de continuidad, que el mismo
se despliegue en la sociedad, haciendo, a la vez, por tanto, buenos ciudadanos. Una
buena persona es, casi siempre, un buen ciudadano. Si la virtud sirve para algo, es
para vivir bien en sociedad, y si los buenos ciudadanos viven bien en ella, estardn en

8Victoria Camps y Salvador Giner, Manual de civismo..., op. cit., p. 163.
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= mejores condiciones de respelar los derechos humanos y el sistema democrético, los

E  dos argumentos centrales de la vida publica.
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