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Ruptura y continuidad
en la cuenta mantica zapoteca
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Instituto de Investigaciones Filologicas

Universidad Nacional Autbnoma de México

a cuenta mantica zapoteca o ppé la conocemos a través de muchas fuentes que
Lprovienen de diferentes partes de Oaxaca y de diferentes momentos historicos.
Existen expresiones graficas de partes del piyé desde el 300 a. C., cuando grabaron el
nombre 1-Ojo en la piedra de San José Mogote, y asi hasta finales del periodo Clasi-
co. Sin embargo, esas piedras grabadas no representan un piyé completo ni, mucho
menos, un piyé organizado de forma coherente. Ahora, en este texto nos enfocamos
solamente en las cuentas completas o coherentes, las cuales pertenecen a los periodos

virreinal y posrevolucionario.

El Codice de Yautepec

Las cuentas manticas zapotecas provienen de cinco regiones distintas. La mas an-
tigua, y posiblemente prehispanica, es el Codice de Yautepec con su registro de bebe-
dores de pulque y otro de trecenas divididas en periodos de 6 y 7 dias. El documento

fue tratado en un capitulo previo, razoén por la cual no se entrara en el tema ahora.
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El piyé de Fray Juan de Cérdova

La segunda cuenta mantica conocida es la que registr6 el fraile
Juan de Cordova en su Arte en lengua zapoteca, publicado por Pedro Balli
en 1578. Coérdova incorporé este piyé en una gramatica de la lengua
porque lo considero parte del “modo de contar destos yndios Zapote-
cas”, apartado en que explica los nimeros nominales y sus aspectos,
asi como la manera en que contaban el tiempo. Segtn la explicacion
del fraile, el p1pé o pye, que significa tiempo o duraciéon de tiempo, era
un afio que consistia en 260 dias que se dividia en 4 periodos de 65
xiaa, llamados cocijo o pitio, y cada uno tenia su propio nombre: quiachi-
lla, quialdna, quiagoldo y quiagwilléo. A su vez, un cocyo consistia en cinco
periodos de 13 xiaa, llamados cocy o tibicocyy y cada uno tenia su propio
nombre.

La divisiéon del piyé en 4 periodos de 65 xiaa es bien conocida en
el Codice Borgia (27) (figura 3.1), en donde se ve al Dios del Trueno
y de la Lluvia en sus diferentes aspectos (Seler, 1904: 38; Anders, Jan-
sen y Reyes Garcia, 1993: 167-171). Obviamente, este dios, conocido
como Tlaloc en nahuatl, y Dzavui en mixteco, en zapoteco es llamado
Cocijo. Notese que en las esquinas se representa los cuatro aspectos
de Cocijo y en el centro el conjunto de estos. Esto quiere decir que,
en la derecha inferior, esta un Cocijo (afio 1-Cana, xiaa 1-Lagarto)
benévolo, asociado al cielo nubloso que da la lluvia para que crezca el
maiz; en la derecha superior se encuentra un Cocijo (afio 1-Pedernal,

xiaa 1-Muerte) malévolo, asociado al cielo soleado que atrae chapu-
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Figura 3.1 La division del piyé en 4 periodos en el Codice Borgia (27)

lines que comen la cosecha; en la izquierda superior otro Cocijo (afio
1-Casa, xiaa 1-Mono) malévolo, asociado al cielo nubloso que da tanta
lluvia que se inunda la sementera; y en la izquierda inferior el Cocijo
(afio 1-Conejo, xiaa 1-Zopilote) malévolo, asociado al cielo soleado

que atrae ratones. En el centro se encuentra el Cocijo asociado a la
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noche y al dia, quien tira el agua para que crezca el maiz y quien de-
termina la gloria de la guerra o la muerte."”’

Esta division nos recuerda a la descripcion de Tlalocan o el “apo-
sento” de Tlaloc en la Historia de los mexicanos por sus pinturas:

Del qual dios del agua dize que tiene su aposento de quatro quartos, y en
medio un gran patio, do estan quatro barrefiones grandes de agua: la una
agua es muy buena, y désta llueve quando se crian los panes y semillas, y
enviene en buen tiempo; otra es mala, quando llueve y con el agua se cria
telaranas en los panes y se afiublan; otra es quando llueve y se yelan; otra
quando llueve y no granan o se secan (Tena, 2002: 28).

Asimismo, Wilfrido Cruz registr6 un relato sobre Cosyoguz, el Viejo

Rayo de Fuego, quien vivia en una montana donde tenia cuatro lluvias:

Al pie de su trono deslumbrante tenia bajo su custodia cuatro inmensas
ollas de barro donde guardaba encerrados, en una, a las nubes [Cocyozdal;
en la otra, el agua [Coctjonizal, en la tercera al granizo y en la cuarta al
aire [Cocyopt]. Cada una de estas ollas, a su vez, estaba vigilada por un

rayo menor en forma de “chintete” o lagartija (Cruz, W., 1946: 33-35).%®

Es importante notar que, aunque estos Cocijo iconograficamente tie-
nen claros aspectos agricolas, los periodos de 65 xiaa que representan

57 Este tltimo aspecto se puede inferir por las rayas rojas sobre blanco, asociadas a las victi-
mas de sacrificios, asi como de las armas y el muerto dibujados encima del agua que fluye
de sus manos.

% Las cuatro lluvias nombradas en zapoteco son cosijo-gui: lluvia-fuego; cocijo-zaa: llu-
via-nube; cocijo-niza: lluvia-agua y cocijo-pi: lluvia-viento. Quiero agradecer a Oscar
Falcon por esta referencia.
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no estan relacionados con el ciclo agricola, por la simple razén de que
el piyé no tiene ningtin vinculo con las temporadas. Todos los elemen-
tos iconograficos representados en la tabla tienen una funcién mantica
o adivinatoria que en si no esta relacionada con las estaciones del afo
solar, aunque puede referir a ellas. Obviamente, la tabla del Codice Bor-
gla tiene un caracter agricola y probablemente era consultada por el
especialista en cuanto a asuntos sobre la milpa y la cosecha, pero no re-
presenta un periodo fijo en el afio solar. Asimismo, los Cocijo registrados
por Cordova tampoco tienen esa fijacion en el tiempo.

La funcién mantica de la pagina 27 del Codice Borgia parece ser
contradictoria con la representacion de los signos de aflo en esta la-
mina. El periodo de 365 dias no pertenece al sistema adivinatorio, sin
embargo, en esta tabla claramente esta presente. La tinica explicacion
coherente de estos signos de afio es que se trata del valor mantico. Es
decir, no esta plasmado un ano Conejo en particular, sino lo que dice
es que “en un ano Conejo y durante el periodo que comienza con el
dia 1-Zopilote, rige el Cocijo malévolo, asociado al cielo soleado que
atrae ratones”.%

En el Codice Borgia se ve que los 4 Cocijo estan asociados a los

xiaa l-Lagarto, 1-Muerte, 1-Mono y 1-Zopilote que, segin la cuenta

% Hernéndez y Vail (2010) han sugerido que Borgia 27 representa afos historicos. Sin
embargo, el registro de los mismos nombres de los cocijo en dos fuentes independientes
(Borgia y Cérdova), y el contexto méantico en que ocurren ambos registros, indican fuerte-

mente que su naturaleza es adivinatoria.
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de 260 y la l6gica matematica del piyé, se encuentran en los xiaa 1, 66,
131y 196, o sea los primeros xiaa de las trecenas 1, 6, 11 y 16. Si con-
sultamos las trecenas de Cordova resulta que esos xiaa son quiachilla,
queldna, quiagoloo y quiaguilléo, que son los mismos nombres que el autor
mencioné en su introduccién al piyé para los nombres de los Cocijo.
Esto quiere decir que los Cocijo recibieron el nombre del xiaa en el
que comenzaron.

A su vez, los Cocijo se dividian en 5 periodos de 13 xiaa (trecenas),
las cuales en zapoteco se llamaban cocy o tébicoc), este segundo término
simplemente significa “un cocij”. No estd muy claro como analizar
morfolégicamente la palabra cocy, pero el Tocabulario de Cérdova pro-
porciona relaciones con “periodo” o “tiempo” (CV’’ 346v, 401x, 400v).
De todas maneras, la trecena es uno de los dos principales ciclos de las
cuentas, el otro es la veintena o ciclo de los veinte signos. Juntos for-
man la base de la cuenta de 260 y no es, por tanto, ninguna sorpresa
que los cédices manticos existentes muestran continuamente las trece-
nas. Asi, el Codice Borgia contiene 10 diferentes representaciones del
piy¢ dividido en trecenas.

El piyé de Coérdova esta organizado en tres columnas (apéndice
3.1). La primera muestra los nombres de los xiaa de cada cocij, seguido
por numeros ordinales en zapoteco que indican las posiciones de cada

trecena. La tercera columna son los mismos nimeros, pero en name-

7Y La abreviatura CV refiere al Vocabolario de fray Juan de Cérdova (1578a).
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ros arabigos. La estructura morfologica de los dias ha sido estudiada
por Eduard Seler (1904), Wilfrido C. Cruz (1935), Terrence Kaufman
(2000) y Thomas Smith Stark (2002a), mientras John Justeson y David
Tavarez (2008, tablas 1.1 y 1.2) publicaron los resultados de los ulti-
mos dos autores. Los xiaa contienen un prefijo ordinal que indica la
posicion en la trecena, seguido por el nombre del signo de la veintena.
Es importante notar que no parece existir una relacion entre el prefijo
y el vocabulario zapoteco de los nimeros naturales, una caracteristica
que también esta parcialmente presente en los signos. Esto es el piyé
utiliza un vocabulario especial para la mantica, practica que también
se observa en el mixteco (Smith, 1973: 23-25). La siguiente tabla pro-
porciona los prefijos ordinales y los niimeros naturales zapotecos:

Prefijo Variantes Niimero
quia quie (2), que (2), qui (1) tobi o chaga
pe peo (5), pa (3), pt (2) topa o cato
peo pe (5), ca (2), pi (1) choéna o cayo
ca o (3), ne (1) tapa o taa
pe peo (1) caayo

! La cuenta de 260 de Cordova (1578b: 120) contiene un error en el quinto, sexto y séptimo
xiaa de la onceava trecena. El prefijjo ordinal de la quinta posiciéon debe ser pe-, Cordova
proporciona gua- que siempre corresponde al sexto prefijo ordinal. En consecuencia, el sexto
xiaa tiene el prefijo pi- que debe ser qua- y el séptimo xiaa tiene el prefijo ni- que debe ser pi-.
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Prefijo Variantes Niimero
qua pi (4), coa (1), que (1) x0pa
pi pini (1), ni (1) caache
ne/i o (3), ca (3), na (1), pifio (1) X00No
pe/i peo (3), qua (2), coa (1) caa
pi ne (1), qua (1), coa (1), o (1) chiyj
) ne (4), pi (3) ca (3), ni 2), pia (1), chibich
pifio (1), na (1)
pifio/a  pinij (3), pene/pine (2), ca (1), pece (1) chijbitépa o chijbicato
pece/pici piz (4), pini (2), quici (2) chijiio o chijbichéna

Tabla 3.1 Prefijos ordinales segin Coérdova (1578b)

Claramente no existe relacion entre los prefijos ordinales y los ntime-
ros naturales. Por otro lado, Whittaker (1983: 27) y Justeson y Tavarez
(2007: 19) han sugerido que los numerales siguen a los signos en vez de
precederlos, pero hay poca evidencia para tal sugerencia. Es probable
que la idea provenga del formato en que el piyé esta representado en
el Arte de Coérdova, donde los nimeros naturales en zapoteco siguen
a los nombres de los xiaa. Ademas, la explicacion proporcionada por

Cérdova previo a la presentacion del piyé sugiere algo similar:
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Como si dixessemos, Pedro quatro, y perico cinco, y periquillo seis, y pe-
rote siete, y pedroche ocho, que todos significan este nombre pedro, aun-
que en diferentes maneras, |[...] (Cordova, 1578b, ff. 116v-117r).

Sin embargo, hay fuertes argumentos en contra de esta sugeren-
cia. No existe ningin ejemplo de los documentos coloniales en los que
se proporcionen un nombre mantico seguido por un nimero natural.
Siempre se da solamente el nombre que consiste en el prefijo y el signo.
De los 102 piyé de la Sierra Norte, discutidos mas adelante, ninguno
muestra el patréon del nombre del dia seguido por el nimero natural
escrito alfabéticamente en zapoteco, aunque muchos contienen nu-
meros arabigos. No obstante, hay ejemplos en los que los nimeros
arabigos preceden a los nombres del xiaa y otros que siguen a ellos v,
por tanto, no parecen formar parte del nombre mismo. Finalmente, en
mixteco, otra lengua otomangue, tampoco hay nimeros naturales que
formen parte del nombre del xiaa. Ademas, seria superfluo tener un
prefijo que indicara la posicion del xiaa en el cocij y tener un niimero
que hace lo mismo. Asi que, parece que los nimeros zapotecos y ara-
bigos que registra fray Juan de Cérdova en su piyé simplemente dan el
orden de la trecena en su registro particular.

Los signos de la veintena presentan problemas distintos a los de los
prefijos. Mientras que Javier Urcid (2001) ha juntado, de muchos di-
ferentes textos prehispanicos, las representaciones glificas de todos los
signos del piyé, no existe un registro glifico de una veintena completa

en un mismo texto prehispanico. Entonces, aunque existe este corpus,
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en principio, no estd claro cual sea la posicion de cada signo en la Smith Stark/ Justeson & Tavdrez Urcid
v'frlntena. Por ?tro lado, hay 103 traHS(':rlpaones alfabéticas del pilye y signo significado lenguaje signo  significado signo
cientos de registros de nombres manticos en documentos coloniales. comuit mesoamencano
Considerando que la cuenta méantica zapoteca utiliza un vocabulario ! chiflia lagarto putill | chilla | lagarto lagarto
especial para designar los signos, es importante determinar cudl esla 2 g 0 viento vy Laa rayo viento
relacion entre los glifos de los signos y la transcripcion alfabética delos g cela noche el ld:el;; noche casa
mismos. Este ha sido uno de los principales problemas de investigacion 2
para los que han trabajado con los signos manticos zapotecos (Caso, 4 echt lagartija copéche  lachi Jl;ecglgtje lagartija
1928; Whittaker, 1980, 1983; Urcid, 2001). i
. . ] .. .. mal g
Hay dos diferentes direcciones para acercarse a este problema: se 5 % & pobre 2y zee augurio SEEIETIE
puede trabajar desde los glifos y determinar cual corresponde a cada olor de
. L. . , . 6 lana tizne lana lana muerte
uno de los signos alfabéticos registrados en Cordova y en los libros carne
manticos de la Sierra Norte; o se puede trabajar desde los registros 7 china venado pichina  china - venado venado
alfabéticos y lingiiisticamente determinar su significado para relacio- 8 lapa gota lapa lapa ?? conejo
narlos a los glifos. En cierto sentido son acciones contrarias, ya que en 9  niga, quega  agua niga niga agua agua
el caso del analisis de los glifos se busca un significado de los signos 19 tella nudo’ wla tella nudo perro
alfabéticos que corresponde a la representacion glifica, mientras que | loo zaraguate loo mono mono
en el del analisis lingtiistico se busca una traducciéon de las raices de ]
.. . N . planta de .
. o . , 12 pya hierba paa pva o hierba
los signos alfabéticos sin preocuparse, hasta el momento, sobre como jabon
estas traducciones corresponden a los glifos. Ambos trayectos han sido . . ; laa, N .
. . 13 Y, 0 cana quy ’. cana cafa
explorados por Seler (1904), Cruz (1935), Urcid (2001), Smith Stark 7y
(2002a) y Justeson y Tavarez (2008), respectivamente. 14 eche Jaguar plche lache - corazon jaguar
15 nnaa sementera quifiaa naa = sementera aguila
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16 loo 0jo lao loo 0jo zopilote
17 X00 temblor X00 X00 temblor movimiento
18 opa frio copa lopa frio pedernal
19 appe PP lape gota (?) lluvia

20 loo cara lao loo sefior flor

Tabla 3.2 Signos zapotecos del Valle de Oaxaca.

La diferencia mas importante en la identificacion de los signos es la
particula de conexién -la- que no fue reconocida por Seler, Cruz o
Urcid, pero si por Smith Stark. Esta observacion tiene consecuencias
para siete de las identificaciones de las raices de los signos (2, 3, 4, 13,
14, 18, 19) y en tres de estas tiene una interpretacion distinta (2, 4, 14)
entre las dos propuestas.

Terrence Kaufman (2016) desarrollé una jerarquia de la fuerza vo-
calica, segun la cual, al juntarse dos vocales una de las dos dominara a
la otra. Se puede observar este fenémeno cuando la vocal de la particu-
la la provoca un cambio en la vocal inicial del signo, que es muy claro
en los casos de lagartija y jaguar, y viento y cafla. Ademas, en el con-
texto mantico varios signos pierden su consonante inicial, /p-/y /c-/,
debido a que no forman parte de la raiz, sino que son un prefijo para
objetos animados. Como Urcid no contoé con estos aspectos, interpretd
de manera equivocada el significado de tres signos: viento (y - laa), la-
gartija (ych - lachi) y jaguar (eche - lache); asi como la raiz de otros cuatro:
noche (eela - laala), cana (y - laa), frio (opa - lopa) y gota (appe - lape).

https://revistas.juridicas.unam.mx/
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Ahora bien, el analisis a partir de los glifos tiene como gran ventaja
que muchos son facilmente reconocibles y, porque existen otras cuen-
tas manticas en Mesoamérica con los mismos signos, muchos se pue-
den colocar comodamente en su posicion dentro de la veintena. Es el
caso de lagarto, serpiente, muerte, venado, conejo, agua, mono, hier-
ba, cafia, jaguar y movimiento (los xiaa 1,5,6,7,8,9, 11,12, 13, 14y
17, respectivamente). Otros cuatro glifos son tnicos para el piyé zapo-
teco, pero se pueden identificar de forma relativamente sencilla con los
términos de los signos. Asi, un glifo es un nudo que se puede relacionar
con el décimo signo lella que tiene precisamente ese significado. Otro
glifo es el de maiz sobre un campo que corresponde al décimoquinto
signo nnaa o sementera. Finalmente, los glifos de un ojo y de una cara
se puede relacionar con los signos /oo, ojo y cara, de los décimosexto
y vigésimo xiaa. Igualmente, hay un glifo que parece estar asociado
a la lluvia del cual Urcid (2001: 157-165) sugiere que sea una gota y,
por tanto, se puede relacionar con el décimonoveno signo lape que se
traduce como tal. El glifo de un biho se puede posicionar a través de
su relacion con el tercer glifo, casa, en el sistema mantico mixteco y la
traduccion del tercer signo, guela, como “noche”, que también ocupa
esa posicion en el sistema maya.

Entonces, faltan de posicionar tres glifos. Uno es un ser antropo-
morfo, que funciona como cargador de afno en la cuenta de 365 dias.
Como los otros tres xiaa de los cargadores ya estan ocupados (venado,

hierba y movimiento), solamente queda la segunda posicion: viento o,
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segin Urcid, laa. El pentltimo glifo tiene dos tipos; uno de un cuchillo
y otro de una cara que parece ser del dios desollado. Urcid (2001: 194-
201), siguiendo a Seler (1904: 52), asocia el cuchillo al décimoctavo
signo de (g)opa o frio. Entonces sobra un glifo: el de una cara con una
mascara bucal, que debe ocupar la tinica posicion libre, que es la cuar-
ta o, segn Urcid, lachi que se asocia al juego de pelota. Es asi como se
llegd a un posicionamiento de todos los glifos en la veintena.

Posterior al analisis de Urcid se comenz6 a aplicar el analisis lingtiis-
tico, que ha contribuido mucho al entendimento del piyé zapoteco.”
Tal vez la contribuciéon mas importante es la identificaciéon de las rai-
ces de los signos, la influencia de los prefijos ordinales y la particula la
sobre estas raices y su consecuente traduccion. Por ejemplo, el segundo
y décimotercer signo siempre han sido identificados como /laa, relacio-
nados con los signos rayo y cafia, respectivamente. Sin embargo, la
particula -/a- funciona como una conexion entre el prefijo y el signo:
ca-la-xoo0 (4-Temblor) y pe-la-quega (2-Agua). Cuando el signo comien-
za con una vocal, esta particula puede influir en su timbre: pe-la-eela
= pe-l-aala (2-Noche o Casa) y qua-la-ychi = qua-l-aache (6-Lagartija).
Notese que la calidad vocdlica de la particula de conexién causa que

la vocal de la raiz cambie. AGn mas dramatica es la influencia de esta

73 Wilfrido Cruz (1935) y Victor de la Cruz (1995, 2007) eran dos hablantes nativos del za-
poteco y aplicaron su conocimiento de la lengua al analisis de los nombres de los dias del
piyé. Sin embargo, la falta de un conocimiento lingtiistico de su lengua provocaba graves

errores en sus analisis, razon por la cual se los ignorara aqui.
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particula sobre la calidad vocalica de los signos rayo y cana (y). Parece
producir la desaparicion de toda la raiz, pero en realidad es la calidad
vocalica de la raiz la que se convierte y se asemeja a la de la particula
de conexion: pi-lla-y = pi-ll-aa (2-Viento) y ne-lla-yy = ne-ll-aa (8-Cana).
Solamente en el caso de que el signo comience con las vocales a- u o-,
la particula de conexiéon no hace notar su influencia: ca-la-opa = ca-I-
opa (4-Frio o Pedernal) y pe-la-ape = pe-l-ape (9-Gota o Lluvia).

Debido al fenémeno descrito, sélo se encuentra el timbre original
de los signos que comienzan con las vocales ¢ e 7 cuando estan en las
posiciones 1, 12 y 13. El prefijo del primer y décimotercer xiaa tiene
una particula de conexion distinta: g- o ¢-, por lo que las formas en
combinacion con las raices 7, ychi, eche y eela son: gu-y, gu-yche, gu-eche y
gu-eela, quedando basicamente con el timbre original de las raices. El
prefijo del décimosegundo xiaa, piia/0, se reduce a pii o pin en el caso
de que las raices comiencen con una vocal.

Después de haber revisado ambos métodos analiticos aplicados
al piyé de Coérdova, se tiene que concluir que siguen existiendo pro-
blemas para relacionar ciertos glifos con sus signos y viceversa. Asi,
mientras Urcid ha podido posicionar los glifos en una posible lista o
veintena, en por lo menos siete casos no queda clara la relaciéon entre
el glifo y el signo. Algunos de los problemas se deben a la identificacion
erronea de las raices de los signos y que a través del analisis lingtistico
se ha corregido. Este aspecto aplica principalmente a los signos que
Urcid identificd como laa y lachi que ahora se establece como ¢ y echu,
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respectivamente. Con ello se resolvieron tres relaciones entre glifo y
signo: viento - 7, lagartija - eche y jaguar - ech.’* No obstante, sigue
sin ser clara la relacion entre el glifo de una calavera que representa
muerte y el signo lana que, tal vez, significa tizne. Lo mismo pasa con el
siguiente glifo, una serpiente, que no esta relacionado con el signo zee
o pobre. Tampoco hay evidencia para conectar el octavo glifo, conejo,
con el signo que ocupa esta posicion, lapa o gota, ni para el décimo-oc-
tavo, un pedernal, con su signo, opa o frio. Para el décimonoveno signo,
appe, no se ha propuesto una traduccion, entonces la relacion con el
glifo, una gota, no puede explicarse.

Finalmente, es importante sefialar que varios de los glifos del piyé
zapoteco del periodo clasico son distintos a los que se utilizaban du-
rante los periodos postclasico y virreinal temprano en el centro de Me-
soamérica y en la Mixteca. Esto no es tan extrano, si se considera que
los mayas y mixes utilizaban también sus propios glifos y signos en la
veintena. No obstante, es sugerente que en los dos tnicos documen-
tos pictoricos zapotecos que contienen glifos del piyé, algunos son del
sistema nahua y mixteco y, por tanto, no estan en el repertorio glifico
del clasico, ni en el piy¢é alfabético de Cordova. Por ejemplo, el Céddice
Yautepec contiene los glifos de Jaguar, Venado, Lagarto, Conejo, Pe-
dernal, Aguila, Perro, Serpiente y Flor, de los cuales Aguila, Perro y

" Viento es péeo py (CV 426r), lagartija es catdcopeche (CV 239r) y jaguar es péchetao (CV 402r)

0 péchitdo. Si consideramos la p- inicial como un prefijo de dnima se explicarian las raices

y, eche y echi. No obstante, hay que decir que peche es una indicacién general para muchos
animales de piojo a jaguares.
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Flor no forman parte del piyé glifico, ni del piyé alfabético zapoteco.
Asimismo, el Lienzo de Guevea representa los glifos Lagarto, Serpien-
te, Agua, Hierba, Lluvia y Viento que si parecen ser parte del piyé
zapoteco, aunque hay que decir que su forma iconografica tiene poca
relacion con los glifos del periodo clasico.

Este fenémeno se puede explicar con la incorporacion de la tradi-
ci6n grafica zapoteca en el llamado “Estilo Mixteca-Puebla” o “Estilo
Internacional” (Nicholson y Quifiones Keber, 1994; Smith y Berdan,
2003). En la zona zapoteca se comenzo a utilizar el sistema glifico
nahua-mixteco para representar el piyé. Obviamente, esto también
quiere decir que, aunque los zapotecas dibujaron los glifos flor, aguila
y perro, al referirse a ellos, en la oralidad, decian lao, nnaa vy tella, 1o que
significa cara, sementera y nudo, respectivamente.

Coérdova también habla sobre varios usos del piyé. Dice que servia
para dar nombres a los nifios de acuerdo con el dia en que nacian.
Asimismo, servia para los casamientos, porque los nombres de naci-
miento de la pareja tenian que sintonizar. Otro aspecto del piyé era su
relaciéon con los agtieros. Cuando se observaba uno, y el fraile también
proporcionaba una lista de aglieros, uno tenia que acudir a un especia-
lista del piyé, llamado cdlanij, para verificar su significado. El mismo
célanij ayudaba a interpretar los suenos utilizando el piyé. Finalmente,
lo consultaban en relacién con las enfermedades.

Mientras que parece que el fraile describe el contexto en que se

manejaba el piyé, realmente lo que hace es dar una impresioén general
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del uso de la mantica: crear orden en el caos. De las cinco funciones
del piyé que menciona, sélo las dos primeros estan evidentemente re-
lacionadas con el piyé. Ademas, la cuenta proporcionada por Cordova
no contiene indicaciones sobre los valores adivinatorios de los signos
o los prefijjos de las posiciones. Asi, mientras Cérdova es muy explicito
cuando dice que cada nino recibia el nombre de xiaa del dia en que
naciera, nunca explica lo que estos nombres significan dentro del con-
texto mantico.

Cuando Coérdova habla sobre la segunda funcién del piyé, que co-
rresponde al matrimonio, proporciona la descripcion de una técnica
que el colanyj aplicaba, aunque, otra vez, no describe el valor de los
signos o prefijos en si. Asi, el fraile explica que el colanij tomaba la
cantidad de habas a las que sumaba los numerales de la pareja. Luego

quitaba 2 habas tantas veces hasta que sobraba una o ninguna. Des-

2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14
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pués juntaba las habas otra vez y hacia lo mismo con 3 habas, después
con 4y asi hasta 6. Cada vez que sobraba una o mas habas al final de
cada secuencia, pues era una sefial positiva. Implicitamente significaba
que, si no sobraban habas, era negativo. Entonces, siguiendo esa 16gi-
ca, se puede construir una tabla que indica las buenas y mala parejas
(tabla 3.3).
Claramente, las parejas cuyos numerales suman 12 o 24 tendran un
destino muy dificil, asi como las que suman 6, 18 y 20. Al contrario,
las que suman 7, 11, 13, 17 y 19 seran parejas con un destino poten-
cialmente positivo. Si se compara estos resultados con las tablas de
matrimonio de los Cddices Borgia (58-60) y Laud (33-38, superior), se
encuentra un asombroso paralelo.

Para la suma de 24, el Codice Borgia 59 muestra una mujer sentada

agarrando su marido del pelo, una convencion iconografica que indica

15 16 17 18 19 20 21 22 23 24 25 26

=2 0 0x X X X X X X X X X X X X
=3 X X X X X X X X
+4 X X X X X X
=5 X X X X X
X ‘ ‘ ‘ ‘ - X

6 : : : X ‘ ‘ ‘ ‘ - X
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Tabla 3.3.Determinacién de la compatibilidad de parejas
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conquista, mientras el marido toca el pecho de otra mujer como indi-
cativo de su infidelidad. Asimismo, una serpiente, simbolo de la lujuria,
reemplaza el pene del hombre y otra se representa en un recipiente. El
aspecto negativo es aun mas reforzado por un simbolo de guerra.” Por
otro lado, la suma de 12 en el Cédice Borgia 60 esta representada por
una pareja con un tocado de serpientes y mandibulas descarnadas. En-
tre los dos hay un arbol roto del que brota sangre, un atributo negativo
asociado al valor mantico del simbolo del arbol de Tamoanchan.

Las sumas negativas, aunque un tanto menos, de 6, 18 y 20 también
tienen sus representaciones iconograficas negativas. Asi, el Codice Bor-
gia 59 muestra para la suma de 6 a una pareja en plena pelea por una
joya. El hombre ataca con un hacha, mientras la mujer esta representada
de forma torcida, un elemento iconografico negativo (Oudijk, n.d.). El
Codice Laud 34 indica que para la suma de 18 la pareja se ahoga porque
una serpiente les aprieta la garganta. La escena paralela en el Codice

Borgia 58 plasma la misma pareja peleandose con, lo que parecen, dos

7 Hay un problema con las escenas paralelas en los Codices Laud (34) y Vaticano B (59).
En el primero la escena de la suma 24 solamente tiene 23 puntos, lo que parece un simple
error del pintor. Sin embargo, el valor de las escenas de las sumas 23 (negativo) y 24 (posi-
tivo) son inversos en comparacion con los valores de estas sumas en el Codice Borgia (po-
sitivo y negativo, respectivamente). Esta inversion sugiere la existencia de dos tradiciones
distintas, aunque con muy fuertes semejanzas. La primera de los Codices Laud y Vaticano
B y la segunda representada por el Codice Borgia y la tabla de Cérdova. Formalmente
podriamos entonces comparar las escenas de la suma 23 en los Codices Laud y Vaticano
B, con la de la suma 24 del Cédice Borgia, y las de la suma 24 de los dos codices con la
de la suma 23 en el Borgia.
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hijos bajo el brazo y otra vez la serpiente. Finalmente, mientras que el
Codice Borgia 58 explica que una pareja con la suma de 20 puede ser
piadosa en cuanto al sacrificio, el Codice Laud 36 deja claro que se rom-
pen los puniales vegetales y los de hueso. Ademas, las manos de la pareja
en la primera escena muestran que la mujer manda y el hombre sufre.

Como ejemplos de representaciones de las sumas positivas se puede
considerar las escenas de las sumas 11, 13,y 19 en el Codice Borgia 60
y 58, asi como en el Codice Laud 37, 38y 36, que plasman parejas que
presentan joyas, pajaros y atributos de sacrificio. Unicamente las esce-
nas de la suma de 17 son negativas, contrario al valor positivo segiin
los calculos de Cérdova. Puede que en este caso haya otros elementos
influyendo en el valor; elementos que ahora no entendemos. Sin em-
bargo, es relevante que la mayoria de las escenas de las parejas de los
Cédices Borgia y Laud concuerdan con las indicaciones de Cordova
en cuanto a su valor positivo o negativo.

Por otro lado, hay unas sumas positivas o negativas en los codices que
aparentemente, por la técnica mantica, no obtienen el valor indicado
por el fraile. Particularmente, la suma de 14 es muy negativa en los c6-
dices con una pareja de espaldas, separada por un escorpion (Borgia 59,
Laud 38), mientras que segun Cordova el valor de esta suma es bastante
bueno. No disponemos de datos para explicar esta divergencia.

La informacién sobre el piyé proporcionada por fray Juan de Cor-
dova es tan invaluable como limitada. Nos indica que la estructura

de la cuenta mantica zapoteca es la misma que la de los otros sistemas
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manticos mesoamericanos, aunque algunos elementos son tipicos para
el piyé, como el fuerte enfoque en la division en periodos de 65 xiaa o
algunos signos que no existen en cuentas de otros pueblos. El analisis gli-
fico y lingtiistico del piyé nos ha ayudado entender mejor la profundidad
temporal del sistema, asi como la relacion entre los prefijos ordinales y
los signos. Sin embargo, por falta de un corpus pictérico y mas fuentes co-
loniales tempranas, seguimos sin entender los valores manticos de los 13
prefijos ordinales, de los 20 signos, de sus combinaciones y de los otros
ciclos contenidos en la cuenta de las 260 xiaa. Lamentablemente, Cor-
dova no explico ese aspecto del piyé, porque lo trataba en un apartado
sobre el “modo de contar” entre los zapotecos, en vez de en un apartado
sobre adivinacién. Su interés era, entonces, mostrar formalmente como
funcionaba el sistema y no explicar los significados de sus partes. Para

entender esos significados tenemos que seguir buscando en otras fuentes.

El piyé de Gonzalo de Balsalobre’
En 1656 el bachiller Gonzalo de Balsalobre, Beneficiado de Sola de
Vega, compuso una relacion para el virrey Francisco Fernandez de la

7 La investigaciéon de Balsalobre ha recibido mucha atencién debido a que ya fue publicada
en el siglo XVII y después varias veces en tiempos modernos (Hevia y Valdés 1656, 1892,
1953, 1981; Berlin 1957, 1988). En varios estudios Tavarez (2002b, 2005) ha discutido la
investigacion de Balsalobre, sin que necesariamente analizara la practica “idolatrica” que
era el objetivo de la investigacion. Heinrich Berlin (ibid.) y David Tavarez (2012) basaban
sus estudios en los documentos del licenciado que se encuentran en el Archivo General de la
Nacion. En este caso solo discutiré la informacion de los piyé y su uso, obviamente repitien-
do algunos de los datos de los previos estudios por estar basados en la misma informacion.

Libro Primero

https://revistas.juridicas.unam.mx/

Libro completo en
https://tinyurl.com/3f66m8ijf

Cueva sobre practicas de idolatria que todavia tuvieron lugar en la re-
gion. En ella Balsalobre menciona multiples veces la existencia de libros
o cuadernos de la “ensefnanza,” en referencia a los libros manticos.”’
Segun el bachiller era un tal Diego Luis que estaba en el centro de un
culto colectivo que se habia heredado “de padre a hijo y nieto,” y asi la
gente lo habia mantenido en la region, aunque en lo publico parecia
muy catolico.”® Segtin Balsalobre son personas como Diego Luis que

[...] en la lengua vulgar, y corriente se llaman Letrados, y Maestros, [y]
han ensefiado continuamente los mismos errores que tenian en su Gen-
tilidad, para lo cual han tenido libros y quadernos manuescritos, de que
se aprovechan para esta doctrina, y en ellos el usso, y ensefianca de treze
Dioses, con nombres de hombres, y mugeres, 4 quienes atribuyen varios
efectos, assi como para el regimen de su Ano, que se compone de dozien-
tos y sesenta dias, y estos se reparten en treze Meses, y cada Mes se atribu-
ye a vno de los dichos Dioses, que lo govierna segun el compartimiento de
dicho Ano: el qual tambien se divide en quatro tiempos, o rayos; y cada
vno destos consta de sesenta y sinco dias, que todos ajustan a dicho Afo.

(AGN, Inquisicion 445, ff. 391v-392r).

Claramente, Balsalobre describe un piyé de 260 xiaa como el de

Cérdova, pero no menciona ni los prefijos ordinales ni los signos. La

77 Para una discusion sobre la distribucién de estos libros en toda la region a través de lazos
sociales, véase Tavarez (1999: 226-239).

78 Es interesante notar que en el libro de la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario aparece
Diego Luis como uno de los cofrades e incluso como mayordomo segundo (San Miguel
Sola de Vega, Cofradias 1632-1839, imagenes 21, 33).
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divisiéon en periodos de 65 xiaa es idéntica, aunque no proporciona el
nombre zapoteco, cocyo, sino su traduccion al espafol, rayo. La otra
division que describe Balsalobre es muy extrafia, ya que dice que el
piyé en Sola estaba dividido en 13 “meses”, es decir en periodos de
20 x1aa, conocidos como veintenas. Diego Luis en su confesion de fe-
brero de 1654 es mas especifico atn: “dixo que era del que usaua que
contiene la ensefanga de trege dioses que Rixen trece tiempos del afo
a veinte dias cada tiempo y este atribuido a cada dios de los trece que
hagen doscientos y sesenta dias que es el aflo como lo contauan en su
gentilidad” (AGN, Inquisicion 437, f. 89r). Ahora bien, tal divisiéon en
veintenas es muy inusual en los piyé mesoamericanos, sino pues per-
tenece mas bien al cempouallapoualli, o ciclo de 365 dias. De hecho,
ninguno de los codices manticos contiene una representacion de un
piyé en veintenas.”

Entonces, segtin la descripcién de Diego Luis, el piyé estaba divi-
dido en 13 periodos gobernados por 13 dioses. Lamentablemente no
presenta un esquema del piyé, como hizo Coérdova, aunque si explica
un poco mas las cualidades de estas divinidades y algunos rituales en
que fueron adoradas. No es muy claro si el orden en que las menciona

tiene alguna coherencia interna. Aun asi, los dioses son:

= Curiosamente, Jacinto de la Serna (1953: 134) también dice que “en otras provincias de
otros Obispados como el de Hoaxaca: sus idolatrias las tienen y cuentan por treze meses
con treze Dioses para cada mes el suyo™.
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Liraa Quitzino: El dios trece

Licuicha Nyoa: dios de los casadores

Coqueelaa: dios de las Riquesas

Logucui: dios el maiz y de toda la comida

Leraa Huila: el demonio o El dios del infierno

Nohuichana: dioga del Rio o del pescado o de las Prenadas y Paridas
Lexee: dios de los Bruxos o de los ladrones

Nonachi: dios de las Enfermedades

Logio: dios de lo Rayos q[ue] enbia el agua Para q[ue] se den las
sementeras

Xonatzi Huila: 1a muger del demonio a quien sacrifican por los
enfermos y Por los muertos

Cosana: dios de sus antepasados

Leraa Queche: dios de las medisinas
Leraa Cuee: dios de las medisinas (AGN, Inquision 437, ff. 99r-v)

Diecinueve anos antes, el 17 de diciembre de 1635, Diego Luis
habia proporcionado otra lista de dioses, pero sin sus nombres en
zapoteco:

89 Balsalobre firmé sus primeras actas el 14y 20 de mayo de 1634, lo que sugiere que habria
llegado poco antes (Archivo de la Parroquia de San Miguel Sola de Vega, Bautismos 1608-
1681, imagen 130 y Defunciones 1563-1678, imagen 96). Es probable que durante los
primeros meses de su estancia se diera cuenta de las practicas no ortodoxas que se hacian
en los pueblos bajo su mando y que comenzara a investigarlas.
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el primero que se llamaba el dios de todos los trege dioges

= el seg[un]do el dios de casa

el tercero dios padre

el quarto el dios de los Brujos

= el quinto dios de los muertos que estan en el ynfierno

el sesto el dios de los Rayos

el septimo el dios del ynfierno o lusifer

el octabo la dioca del ynfierno muger del dicho lusifer

= el nobeno el dios del mais y de toda la comida

el desimo el dios que higo los montes Arboles y piedras

= el undesimo otra diog¢a que hico lo mismo y declara ser su muger
= el duodesimo el dios que higo todos los honbres

= el desimotercio el dios de sus antepasados (AGN, Inquisicion
437, . 75v).

Soélo algunas de estas descripciones concuerdan con las de los dio-
ses de 1654, mientras otras parecen haber cambiado de posicion. Es-
tos dos aspectos de ambas listas dejan en evidencia que no se puede
establecer el orden de los 13 dioses dentro del piyé de Diego Luis.*
Enfrentado con los mismos problemas, Heinrich Berlin (Cap. 4: pp.
128-133) propuso que realmente Leraa Queche y Leraa Cuee, los dos dio-

ses de las medicinas, eran uno mismo. A la vez, de su analisis de los

81 Como vemos mas adelante, Tavarez (2011: 200) sigue a Heinrich Berlin y considera que
la lista proporcionada por Diego Luis en 1654 contiene un “orden sistémico”, razén por
la cual lo mantiene en su tabla 7.1. Sin embargo, no explica porqué es sistémico.
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expedientes relacionados con la investigacion de Diego Luis concluyd
que habia otros dos dioses. El primero, Coguietaa, un dios de la muer-
te y del infierno, parece haber sido una variante de Leraa Huila, y el
segundo, Nosana o Nosana Quiataa, un dios relacionado con la caza y
la pescaderia. Sin embargo, una comparacién con un libro mantico
moderno de San Antonio Huitepec (Meer, 1990: 122-123; 2000, y ca-
pitulo 8) muestra que la lista de 1654 es la que sigue el orden de los
dioses del libro de Diego Luis:

Balsalobre - 1654 Hutepec (1990)
Liraa Quitzino Natorifio
Licuicha Niyoa Lguichoriiie

Coqueelaa Oguilo
Logucui Osucu
Leraa Huila Natobilia
Nohuichana Bichana
Lexee Bexu
Nonachi Juache
Logio Jocto

Tabla 3.4 Comparacién entre los dioses registrados por Balsalobre y los xiaa modernos
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Estas no son las tnicas listas coloniales de dioses zapotecos, ya que Claramente, algunas de las divinidades son distintas a las registra-

Thomas Smith-Stark (2002b) abstrajo otra del Vocabulario de Fray das por Balsalobre, pero también hay fuertes coincidencias:

Juan de Cérdova que consiste en 13 deidades:*
Balsalobre Cérdova
Dios de los animales a quien sacrificauan cagadores y pescadores Logucui Pitdo Cogobi
para que les ayudasen, Dios de la caga. Cozdana, pitdocozaana.
Dios que dezian que era criador d[e] todo y el increado. Cozaana Logio Cocijo
lao, pryétao, pryexoo, coquixée, coquicilla, coquiny. :
7 pyetao, [7 pexoo, coq o7 1 > coquny Cosana Cozaafia, pitoo cozdaiia

Dioses del infierno. Pitdo pezelao.
Dios de los temblores de tierra. Pitdo xoo. Nohuichana Huichana, pitao huichaana, cochana, huichaana
Dios o Diosa de los ninos, o de la generacion a quien las paridas

. L N . . N Lexee Coqur Xee
sacrificavan. Huichana, pitdo huichaana, cochana, huichaana.
Dios de las gallinas. Coguilao. Coquee Laa Coqui Lao
Dios de los agueros. Pitoopyzi, pitoopeec, pitoopyze.
Dios de las ganancias la dicha y la ventura, las riquezas y Coquie Taa Cozadana tdo

mercaderes. Pitao quille, pitooydge o pitooyaxe . . .
Tabla 3.5 Comparacién de los dioses de la Sierra Sur con los de Ciérdova

Dios de las miserias y perdidas y desdichas. Pitaozy pitaoyaa, pitaotee.

Dios de las miesses. Pitaocogobi. El hecho de que la lista de Cordova provenga de un vocabulario
Dios de los suetios. Pitdo xicala. quiere decir que no tiene una coherencia interna —mas que su orden
Dios de amor. Pixée pecala alfabético—, lo que también era un problema en la lista proporcio-
Dios de las lluuias. Cocijo. nada por Balsalobre. No obstante, esta Gltima tiene su origen en un

llamado “libro de 13 dioses”, un libro mantico, por lo que parece estar

82 Casi todos los nombres de dioses provienen del folio 141 recto y verso, menos el del dios

del amor que se encuentra en el folio 249r. En las entradas se repiten algunos dioses, por relacionada con el p1ye zapoteco, mientras que la lista de Cordova es

lo que Smith Stark tuvo que hacer un andlisis previo de los nombres. mas bien funcionalmente aleatoria. La tinica otra lista de 13 deidades
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en un contexto mantico, y con la que se puede comparar la del piyé, = p, 5 Froncoso Seler Histoyre du De Jonghe Fansen
. o~ .83 . Mechique
es la de los dioses de los numerales o “sefiores del dia”.*” Los ejemplos
mas antiguos provienen del Tonalamatl Aubin y de la seccion de las Xiuhtéuktli Kiuhtecutli Rintentli®* Kiuhteuctli Xiuhtecuhtli
trecenas del Codice Borbonico, ambos documentos pictoricos sin glo- Tlaltéuktli Tlaltecutli Rontli®? Couatlicue Tlaltecuhtli
sas. Para establecer cuales deidades se representan en estos documen-  xigivid ikue ~ Chalchiuhtlicue  Chalcinti  Chalchiuhtlicue - Chalchiuhtlicue
tos, se tiene que hacer un analisis iconografico. i i ) ) )
. ) R ) Tonatiuh Tonatiuh Tonatio Tonatiuh Tonatiuh
Varios autores han comentado la lista de los 13 sefiores del dia.
_ _ ) ) . . C
Francisco del Paso y Troncoso (1898: 65-67) no explica como llegd Tlagoltéotl Tlagolteotl  "Tonaleq[uc] Ciupipiltin Tazolteotl
a su identificacion de los dioses, aunque posiblemente se inspir6 par- ~ Miktlantéuktli = Teoyaomiqui =~ Mitlantentli =~ Mictlanteutli ~ Mictlantecuhtli
cialmente en el analisis iconocrafico de Eduard Seler (1888) sobre el Gintéotl Xochipilli Tonacatentliy = Tonacateutli y Cinteord
, mteo . . . mteo
Tonalamatl Aubin. En 1905, Edouard de Jonghe publico la Histoyre Cinteotl Tonacacilmatl - Tonacaciuatl
du Mechique, un texto alfabético en francés de un autor desconocido, Tlalok Tlaloc Tlalocatentli = Tlalocan teutli Tlaloc
que enumera los dioses que se encuentran en los 13 cielos mesoame- Ketgalkoatl Quetzalcouatl | Calconatlansi | Quegalcouatl Quetzalcoatl
ricanos. Entonces, de Jonghe relaciono su lista de dioses con los se-
~1 L Jong ! wA ! i Teckatlipoka Tezcatlipoca Tezcatlipuca Tezcatlipoca
nores del dia identificados por Seler, pero en algunos casos la Histoyre
. ~ Xalmekatéuktli | Mictlantecutli Yoaltentli Yoalteutli Yoaltecuhtli
proporciona nombres extranos, para los cuales de Jonghe propuso sus
propias interpretaciones. Obviamente, para un analisis es importante ~ Llauigkalpan “Tlauizcalpan-  “Tlahuizcapan-  Tlauizcalpan-  Tlauizcalpan-
. ) téuktli tecutli tehutli tecutli tecuhtli
mantener los nombres de los dioses como aparecen en la fuente mis- ot o i G |
. . ., , 2T s . euthy meteutl y 1acoat
ma. La identificacién de Anders, Jansen y Reyes Garcia (1991: 65-67)  Cidallinikue  Tlamatecutli Omecinatl Omecinatl Citlalinicue

esta basada en la Histoyre du Mechique y en los estudios de Seler.

8 g importante enfatizar que la lista de los sefnores del dia refiere a dioses que rigen sobre
13 posiciones seguidas, o sea durante una trecena, mientras que la lista de Diego Luis
refiere a los 13 dioses que regian las veintenas. Si los sefores de las dos listas resultan ser
los mismos, probablemente quiere decir que una de las dos determiné el orden de la otra.

Tabla 3.6 Los 13 senores nahuas del dia.

84 . . ~
“Dieu des annees” o dios de los anos.

85«1 4 deesse de la terre” o la diosa de la tierra.

86 cc /e . . . . .
“Cinc dieux, chascung de diverse coleur” o cinco dioses, cada uno de diverso color.
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Hay mucha similitud entre estas listas, aunque tienen su origen en
diversos argumentos. Asi, la Histoyre nombra el dios del primer cielo,
Rintentli, un nombre que sélo tiene una aparencia nahuatl, pero no
significa nada. La fuente aclara que se trata del dios de los afios y
entonces solo se puede identificarlo como Xiuhteuctli, dios que habia
identificado Seler a través de su analisis iconografico. Para el segundo
dios, de Jonghe sugiere Coatlicue, la diosa mexica de la tierra, mientras
los otros investigadores optaron por Tlalteuctli.*” La razon para eligir
Coatlicue era probablemente porque la Histoyre la identifica como una
diosa, género que no se ve expresado en el otro nombre.

Para la quinta posicion hay una clara identificaciéon iconografica con
la diosa Tlazolteotl, sin embargo, la Histoyre menciona los (Macuil)tona-
leque como los dioses del quinto cielo. Estos dioses estan fuertemente
asociados a los juegos, la alegria y la vida sexual, lo que resulta en una
vida de penitencia para controlar estos aspectos dafiinos (Anders, Jan-
sen y Reyes Garcia, 1993: 247-259). La asociacion de Tlazolteotl a la
sexualidad podria ser lo que explica su relacion con la quinta posicion.
Este uso de diferentes dioses, aparentemente para representar un mismo
valor, nos hace refleccionar sobre el significado de las posiciones en las
listas o en los ciclos de los documentos manticos. Si es correcta la idea
de que la representacion de los Tonaleque y Tlazolteotl en la quinta

87 Rafacl Tena (2002: 143) opt6 también por la eleccion de Coatlicue, sin dedicarle una nota
ni referencia bibliografica. Por otro lado, Garibay (1965: 103) la identifica como Xiuhtli,

a la que ninguna otra fuente menciona.
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posicion es por su caracter sexual que tienen en comun, entonces quiere
decir que se trata del valor especifico de esa posicién y como el que con-
sultaba el libro iba a, o tenia que, responder a ello. Entonces, los Tona-
leque, 1igual que Tlazolteotl, imponian una vida penitencial a la persona
que consultaba el libro para asi controlar la potencia del periodo sobre
el que regian esos nimenes. Como tal, no es que Tlazolteotl sea igual a
los Tonaleque, sino que tienen ciertos aspectos en comuin y eran estos
aspectos los que quisieron expresar los especialistas del tonalpoualli en
relacion con esta posicion en particular.®

Para la séptima posicion la Histoyre proporciona Tonacateuctli,
mientras que el Codice Borbonico y el Tonalamatl Aubin dan Cinteotl.
Las dos deidades tienen en comun la relacion con el maiz, aspecto que
parece simbolizar la riqueza natural y la fertilidad. Por tanto, vemos en
el Codice Borgia 9 a Tonacateuctli con una pareja como su atributo,
igual que en el Codice Vaticano B. Asimismo, Cinteotl en los codices
Laud 15 y Borgia 14, esta asociado a un periodo de riqueza. Entonces,
en una tradicion representan a Cinteotl para indicar riqueza natural y
fertilidad, mientras que en otra a Tonacateuctli. No obstante, se trata
entonces de ese aspecto y no de los dioses en si. O sea, Cinteotl no es

Tonacateuctli.

8 Ademis, hay que considerar que tal vez estamos ante diferencias regionales en los do-
cumentos, aunque dentro de un area culturalmente cercana. Es decir, mientras que la
Histoyre es de la region de Texcoco, el Borbénico viene de Xochimilco (Anders, Jansen y
Reyes Garcia, 1991) o Tenochtitlan.
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Para la sexta y undécima posiciones, Eduard Seler identificé a los
dioses de forma diferente a los mencionados en la Histoyre. El mismo
Seler indic6 que en el Tonalamatl Aubin el sexto dios del dia tiene
exactamente los mismos rasgos que Mictlanteuctli, numen de la déci-
motrecena. Asimismo, diez de las 18 trecenas en el Codice Borbonico
muestran un sefnor con calavera en la sexta posicion, claramente Mict-
lanteuctli. Sin embargo, el hecho de que en el Cddice Borboénico y en
el Tonalamatl Aubin el onceavo dios es un personaje con la cara negra
y la boca roja, rasgos que Seler asoci6 a la muerte, identificandolo con
Mictlanteuctli. Tras ese reconocimiento, surgié un problema: el dios
de la sexta posicién no podia ser el Senor de Mictlan, aunque icono-
graficamente se identificara como tal. Lamentablemente, Seler atn
no conoci6 la lista de la Histoyre, entonces no sabia que Yoalteuctli era
un candidato para la undécima posicién, ademas de ser un dios poco
conocido iconograficamente. Sin embargo, la asociacion de la pintura
facial negra con la boca roja podria estar relacionada con la noche
mas que con la muerte. Asi, con la informacion actualmente a nuestra
disposicion, parece claro que Mictlanteuctli es el dios que corresponde
a la sexta posicion y Yoalteuctli a la undécima. La representacion de
este tltimo como dios de la muerte probablemente es una indicacién
de que el aspecto mas importante en esta posicion es el de la muerte o

tal vez del sueno, asociaciones expresadas en un conjuro registrado por
Hernando Ruiz de Alarcon en el siglo X VII:
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Ea, ya ven, sacerdote o demonio vn pedernal, ve a sauer si duerme ya mi
hermana, que ya voy a sacarla para que no cudicien a mi mancgebo, para
que no me cudi¢ie ninguno de sus hermanos, para que no me cudicien
quando ya la lleue a los nueue profundos, que ya e de llebar al ¢centro de la
tierra y es para entregarla alli a las tinieblas (1. al suefio) para que aunque
la vuelva por quatro partes, no siente yo que soy la misma guerra, para
quien todo es burla, y que ya dispongo burlas de todos, conuirtiendolos en
otros, haziendoles quedar insensibles, yo que soy la misma guerra, burla-
dor de todos, que los quiero ya entregar para que queden borrachos per-
didos en (0) de tinieblas (i.) de suefio. (Ruiz de Alarcon, 1892: 153-154).89

La ultima posicion de los dioses del dia estd ocupada por diosas
muy diversas: Citlalicue, Ciuacoatl, Ilamateuctli y Omeciuatl. Aparte
de su género, hay realmente poco que las unan. El problema radica
en la informacién contradictoria que nos proporcionan las dos fuentes
histéricas. Mientras iconograficamente en el Tonalamatl Aubin y el
Codice Borbonico se representa una diosa de la muerte o de la tierra
en esta posicion, la Histoyre indica que es Omeciuatl, diosa de la crea-
cion. Por ahora no se puede solucionar esta contradiccion.

Ahora que hemos determinado cudles eran los dioses del dia re-
gistrados en documentos nahuas, podemos entonces compararlos con
los proporcionados por Balsalobre para ver si existe alguna correspon-
dencia.”” Obviamente, y como hemos visto con el analisis de las listas

89 Véase también la traduccion de Coe y Whittaker del mismo texto (Ruiz de Alarcon, 1982:
109-110).
9 Tavarez (2011: 200-203) hace el mismo ejercicio, pero con diferentes resultados. Véase

también Lind (2015: 55-70).
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de la Histoyre por un lado, y el Codice Borbonico y Tonalamatl Aubin
por otro, habia variaciéon en los ciclos manticos y sus asociaciones, aun
en una region relativamente pequena. Extrapolando esta tendencia
hacia toda Mesoamérica, se puede esperar diferencias aiin mas gran-
des. Pero, a la vez, el sistema adivinatorio mesoamericano también
demuestra ciertas consistencias desde la region maya hasta el centro
de México, razén por la cual se legitima una comparacion de las listas

de dioses del dia de regiones tan lejanas.

https://revistas.juridicas.unam.mx/

Nahua Balsalobre/ Cérdova Cualidades
Coquee Taa/ Senor g.rande y suprgno/ Dios
Quetzalcoatl R que dezian que era criador d[e]
Piyetao .
todo y el increado
Dios de los brujos (suefios y
Tezcatlipoca Lexee/ Coqui Xeée agteros) / Dios que dezian que era
criador d[e] todo y el increado
Yoalteuctli
Dios de los antepasados/ Dios
. . Cosana/ Cozaana, de la caca. Dios de los animales
Tlahuizcalpanteuctli . « o~ . .
pitoo cozaana a quien sacrificauan cagadores y
pescadores para que les ayudasen
Citalicue, Clua.coatl, Crye Esposa de Dios del infierno, Diosa
llamateuctli, Xonaxi Huilia
. de las enfermedades y muertas
Omeciuatl

Tabla 3.7 Comparacién de los 13 sefiores del dia nahuas con los dioses zapotecos

Algunas de las correspondencias son bastante obvias, como la de

Nahua Balsalobre/ Cérdova Cualidades
Xiuhteuctl Leraa Quichino Dios 13
. Coquee Laa/ Dios de la tierra/ Dios de las
Tlalteuctl: S .
Coqui Lao gallinas
Nohuichana/ Diosa del rio y de los partos/
Chalchiuhtlicue Hu1cbana, pitao Dios o D1~osa de lgs ninos, o.de
huichaana, la generacion a quien las paridas
cochana, huichaana sacrificauan
Tonatiuh
Tlazolteotl/ Leraa Cuece Leraa Dioses de las enfermedades y
Tonaleque Cuega medicinas
Leraa Huila, . . .
Mictlanteuctli Coquechila/ Pitao Dios del 1n.ﬁerno/ Dioses del
A infierno
pezelao
Cinteotl/ Logucuy/ Pitao Dios del maiz y toda la comida/
Tonacateuctli Cogobi Dios de las miesses
Tlaloc ool Clasl Dios de los rayc?s/ Dios de las
lluuias

Cinteotl con Logucuy, dioses del maiz, o la de Tlaloc con Lociyo, dio-
ses de la lluvia y del trueno. Asimismo, Coqui Laa se puede igualar
a Tlalteuctli, ambos dioses de la tierra, mientras Huichana, la diosa
zapoteca del rio y de los partos, parece ser similar a la misma diosa del
rio nahua, Chalchiuhtlicue. Lexee o Coqui Xee tiene dos caracteris-
ticas que lo relacionan con Tezcatlipoca; ambos son nigromanticos y

el aspecto creador del dios zapoteco también esta muy presente en su
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contraparte nahua que particip6 en la creacion de los soles anteriores
al quinto o el presente sol. Finalmente, el dios nahua de la muerte,
Mictlanteuctli, parece ser un paralelo directo a Letaa Huila o Pitao
Pezelao, el dios zapoteco del infierno.

Los demas dioses son mas dificiles de relacionarse entre si. Quetzal-
coatl es el dios creador, contraparte de Tezcatlipoca en las creaciones
de los soles. Posiblemente es este aspecto el que se puede comparar con
las caracteristicas de Coquee Taa y Piyetao, senor grande y supremo
que era un creador. En la misma forma, Leraa Cuece y Leraa Cueca
son dioses de las enfermedades y las medicinas, aspectos que se podrian
asociar con Tlazolteotl. Aunque esa diosa nahua esta relacionada con la
suciedad, su advocacion Teteoinnan, o “Madre de los dioses”, tiene una
fuerte relacion con las enfermedades, razon por la cual fue adorada por
los #itict, o médicos, parteras y curanderos (Mikulska, 2008: 90-97).

Nogana o Cozaana es el dios de la caza y de los ancestros. Entre los
nahuas, el primer aspecto esta ocupado por Mixcoatl, cuya iconogra-
fia es muy similar a la de Tlahuizcalpanteuctli, Venus, el dios nahua
del amanecer.”! En los codices Bodley (38 III-IV) y Selden (1) es este
dios el que abre los montes con sus flechas para que los ancestros pri-

mordiales pudieran nacer. Por tanto, parece que mientras en Oaxaca

I Véase particularmente Borgia (69, abajo), Vaticano B (57) y Borbénicus (9); asimismo,
se sugiere comparar la pintura corporal de Tlahuizcalpanteuctli en Borgia (16, 19, 49,
arriba; 54, arriba; 76, arriba) y el Vaticano B (19, 80-84, con la de Mixcoatl en Borgia (15,
25, arriba) y Vaticano B (17, 25, 37, 70).
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se juntaban el aspecto de los ancestros con el de la caza, en el Cen-
tro de México tenian dos dioses para esos aspectos: Tlahuizcalpan-
teuctli para Venus (= ancestros) y Mixcoatl para la caza. Sin embargo,
esa separacion no era absoluta, como podemos ver en la iconografia
que relaciona a los dos dioses.

Dos identificaciones tentativas son las que corresponden a la primera
y ultima posicion. Letaa Quichino o el dios 13 se podria relacionar con
Xiuhteuctli, el sefior del ano, que es el que preside la serie de los sefiores
del dia, como la de los sefiores de la noche (Borgia 14). Aunque puede
parecer extrano que el “dios 13” esta en la primera posiciéon de esta
serie, si lo consideramos como el “senor del 13” realmente no es tan
extrano. El nombre mismo de esta deidad es un poco enigmatico por-
que, mientras la segunda parte claramente refiere al ntimero trece (churo,
CA™ 176): la primera parte, lefaa, en zapoteco, referia a los genitales
masculinos y femeninos. El hecho de que tres de los dioses de la lista de
Balsalobre comienzan con esta palabra, lo hace mas enigmatico atn.”

Finalmente, Xonaxi Huilia, la esposa del Dios del infierno y Diosa
de las enfermedades y de la muerte, se puede ubicar en la tltima po-
sicién, aunque el argumento es bastante débil. En primer lugar, esta
el problema de la determinacién de la diosa nahua en esta posicion,

que hasta ahora no se ha podido resolver. Luego, la contradiccion de

92 La abreviatura CA refiere al Arte de fray Juan de Cérdova (1578b).
9 Es importante notar que, segiin Diego Luis, el libro estaba escrito en chatino, aunque los

nombres de los dioses tienen fuertes relaciones con nombres zapotecos.
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que haya una diosa de la muerte en las fuentes pictéricas (Codice Bor-
bonico y el Tonalamatl Aubin) y una diosa de creaciéon en la fuente
escrita (Histoyre du Mexique), lo que posiblemente indica que existian
dos tradiciones distintas. Si es el caso, entonces la tradicion zapoteca,
expresada en la lista de Balsalobre, podria formar parte de la tradicién
que ubicaba a una diosa de la muerte en la tltima posicion de la lista
de los senores del dia. Esa diosa era Xonaxi Huilia.

Solo dos deidades de los sefiores del dia no se pueden relacionar:
Tonatiuh en la cuarta posicion y Yoalteuctli en la undécima posicion.
Los tnicos dioses zapotecos que sobran son Nonachi y Niyohua, de los
cuales Balsalobre solamente defini6 al segundo: “Dios de los cazado-
res.” Un problema con el analisis de esos nombres es el hecho de que
no sabemos a qué lengua pertenece. Aunque por su estructura y apa-
riencia parece pertenecer al zapoteco, el mismo Diego Luis dijo que
era chatino y dos testigos dijeron que la lengua del libro estaba “re-
buelto con chatino”. Si los dos nombres son efectivamente zapotecos,
Nonachi claramente refiere al dios del amor: no+na+chi = AGT+AD-
J+amar (CV 24v), aunque ninguno de los dioses nahuas corresponde
a ese aspecto. Asimismo, un analisis del nombre de Niyohua, o el dios
de los cazadores, resulta poco productivo: ni+yohua = REL+carga/
sarcia (CGV 73r/372r).

El sistema mantico que se utilizaba en Mesoamérica parece haber
sido un aspecto cultural que se podia intercambiar entre los muchos

pueblos que existian, no obstante, sus lenguas o particularidades cul-
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turales. Todos tenian una cuenta adivinatoria de 260 posiciones sobre
las que regian series de deidades y que se proyectaba sobre una cuenta
calendarica de 365 dias. Ya hace mucho tiempo, se asignoé la existencia
de esa estructura mantico-calendarica como una de las caracteristi-
cas para la definiciéon del area cultural mesoamericana. Pero parece
que no solamente era la estructura la que era similar entre los pueblos
originarios, sino también muchas de las series de deidades, pues sus
atributos, asi como las asociaciones y practicas adivinatorias fueron
compartidos. La llegada de los espafnoles no cambio esa caracteristica,
aunque causo la desaparicion en algunas regiones, también provoco la
incorporaciéon de nuevas practicas y el cambio a nuevos medios, como
era el papel europeo y el texto alfabético. Es ese cambio el que se ex-

plorara en los proximos capitulos.
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Arte en lengva zapoteca, Fray Juan de Cordoua,
Pedro Balli, 1578

[115V]
SIGVESE LA QVENTA O
Kale[n]dario, de los dias, meses, y afio
que tenian los ydios en

su antiguedad.

Qvanto a lo primero es de notar, que el circulo del afio que tenia[n] los yndios Za-
potecas era de .260. dias, los quales acabados, tornauan a comencar a contar hasta
otros .260. Y assi parece que no tenian termino situado do[n]de comencase el afo,
como nosotros tenemos. Este ano tenian repartido entre si, quatro signos o planetas
principales, en que casa vno tenia para si .63. dia. Estos quatro planetas, corrian por
los dias del ano, consecutiuamente. Y acabados los 65. dias en que el vno reynaua
entraua el otro. Y passados aquellos el tercero y el quarto. Y luego tornaua a entrar
el primero. Y desta manera se acabaua y comencgaua el afio. Feneciendo como esta
dicho en 260. dias. Llamauan assi a todo el ano junto como a cada .65. dias. pije .1.
piyé .s. Tiempo, o duracion de tiempo.

9 Ytem cada planeta destos tenia diuididos sus .65. dias en cinco partes. Cada parte
treze dias A la qual llamauan, cocij, tobicocij. Como dezimos nosotros, vih mes o vn
tiempo. Estos dias asi tenia ca[l16r]da vno su nombre propio. Y dezia[n] los indios
q[ue] estos quatro plenetas [sic] causauan todas las cosas en la tierra y assi tenianlos
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por dioses, y llamauanlos, cocijos, o pitdos. Que quiere dezir grandes,
y estos offrecian sus sacraficios [sic], y su sangre sacandosela de diuer-
sas partes de su cuerpo, como de las orejas, del pico de la lengua, de
los muslos y de otras partes. Y el orden que tenian era que mientras
corrian los .65. del vn planeta sacrifacauan aquel y cumplidos al otro,
que entraua por aquel modo, y assi por su orden, hasta que tornaua a
entrar el primero &c. Y a estos les pedian todo lo que auian menester

para su sustento.

9 A cada dia de los treze y a todos los .260. como hemos dicho, tenian
puesto su nombre como parece abaxo. Y destos dias y signos a vnos

tenia[n] por buenos y a otros por aziagos y malos.

9 Estos dias y nombes seruian para muchas cosas tocantes a la vida
del hombre. Lo primero seruia[n] para los nacimientos porque como
tenia el nombre, el dia, assi llamauan al niflo o nina que en el nacia.
Y este era su principal nombre aunque tambie[n] tenia[n] otro como
adelante diremos. Seruian tambie[n] para los casamientos porque
cuando se auian de casar auiase de ver si eran para en vno. Porque
para ello auia de quadrar el dia del nacimie[n]to del vno co[n] el del
otro conforme a la quenta que ellos tenian. Lo qual aueriguauan los

letrados o hechizeros echando sus suertes.
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[116v] § Seruian tambien para los agueros. Porque si encontrauan con
alguna cosa de las que ellos tenia[n] por agueros, yuan a ver el dia que
era para saber lo que les auia de subceder. § Seruian tambien para los

suefios, porq[ue] por alli sacauan lo q[ue] les auia de subceder.

9 Seruian tambien para las enfermedades, porq[ue] si caya enfermo
nifio o adulto, yuan a saber el dia q[ue] era, y si auia de sanar o no Y
esta sciencia no estaua en todos sino en los que lo tenian por officio.
A los quales llamauan. Colanij .s. Echador de las fiestas o docto en
ellas. Finalmente por este camino se regia[n| y enderecauan sus actos

y operaciones.

9 Estos .260. dias que diximos, diuidianlos los yndios en veynte partes
o tiempos, o0 meses, que salen a treze cada mes. Y para cada treze dias
destos, tenian aplicada vna figura de animal .s. Aguila, mono, Culebra,
Lagarto, Venado, Liebre. &c. Los quales pintauan todos metidos en
todas las partes o miembros de vn Venado, a donde pintauan las ca-
becas de cada vno de aquellos animales, de manera que aquella figura
el Venado contenia en si todos esto tros [sic| veynte signos. Y cada vno
de aquellos animales que eran veynte tenia treze nombres, y aunque
todos estos treze nombres eran en si como vna cosa diferenciauan-
los con les anadir o quitar letras, y co[n]mudarles los numeros, como
parece adelante. Como si dixessemos, Pedro quatro, y perico cinco,
y periquillo seys, y perote siete, y pedroche ocho, que [117r] todos
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significan este nombre pedro, aunque en dife-
rentes maneras, y esto por les mudar letras y

numeros como aqui parece.

9 Los quatro, cocijos, o pitdos, que arriba dixi-
mos principales, se llamauan por sus nombres
proprios desta manera. El primero, quiachil
la. El segu[n]do, quialana. El tercero, quiago-
160, y el quarto, quiaguilldo. En cada pueblo
conforme a su modo de hablar anadian y qui-
tauan algunas letras, assi a estos quatro como
a todos los demas. Los que tenia[n] cuenta
con estos signos, anos meses, y dias, eran los
Colanijs, sortilegos o hechizeros, al modo que
nosotros tenemos nuestro Kalendario, como

todo consta por el Kalendario siguiente.
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SIGVENSE LOS DIAS DEL
Cocijo quiachilla, que son .65. dias.
Qpviachilla, chaga. 1
q Pillaa, cito. 2
Pelaala, cayo. 3
9| Nelachi, taa. 4
9 Peciguij, caayo 1. gaayo. 5
4| Quelana, xopa. 6
q| Pillachia, caache. 7
4| Nelaba, x6no. 8
| Pélaquéca, caa. 9
9 Pillatéla, chiyj 10
[117v] § Neloo. Chijbitobi. 11
9 Pinopija. Chijbicito. 12
9| Piciguij. Chijno. 13
EL SEGVNDO COCIJ.

9 Quiaguéche. Chaga.l

§| Palannaa. Ciato.2

4| Peoloo. Céayo.3

q Calaxto. Téa 1. tipa.4

9 Pel 16pa. Caayo .I. gaayo.5

4| Qualappe. xo6pa.6
q Pillalao. Caache7
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9 Nichijlla. x6no.8

9 Peolda. Caa 1. gaa.9
q Pillaala. Chiyj.10

9 Lachi. Chijbitobi.11
9 Pinazé. Chijbitopa.12
9 Pecelana. Chijno.13

EL TERCERO COCII.
9| Quiachina. Chaga .1
9 Peldpa. Cato.2
9 Peolaquéca. Cayo.3
9 Calatella. Taa 1. tapa.4
9| Pelloo. Caayo .I. gaayo.5
9 Qualapija. x6pa.6
9 Pillia. Caache7
| Lache. x6n0.8
9 Pelannaa. Caa .I. gaa.9
9 Neloo. Chij.10
[118r] 4 Nixoo. Chijbitobi.11
9 Pinopa. Chijbitopa.12
9 Pizaape. Chijno.13

Apéndice | 3.1

EL QVARTO COCII.
9 Quialao. Chaga .1
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9 Pichijlla. Cato .1 topa.2
9 Peolao. Cayo.3

9 Laala. Tépa 1. taa.4

9 Peolache. Caayo .1. gaayo.b
9 Qualazé. xopa.6

9 Pillalaana. Caache7

9 Nichina. X6no.8

9 Peolapa. Caa .I. gaa.9
9 Pillanica. chij.10

9 Netéllachijbitobi.11

9 penieloo. Chijbitdpa.12
9 pizopija. Chijio.13

EL QVINTO COCII
9 Quiaguij. Chaga .1
9 pelache. Cato .1. topa.2
9 pelaana. Cayo.3
9 Calaloo. Taa 1. tapa.4
9 pex6o. Caayo .I. gaayo.5
9 Qualopa. Xopa.6
9 pil lape. Caache?
9 Neloo. X6no.8
9 pichjjlla. Caa .l. gaa.9
9 pillaa. Chij.10

https://revistas.juridicas.unam.mx/

[118v] 9 Laala. Chijbitobi.11
§ Pinijchi. Chijbitopa.12
9 Picici. Chijfio.13

SIGVENSE LOS SESSENTA

dias del segundo Cocijo, quialana.
9 Quelana. Chaga. 1
4 Pechina. Cato .I. topa.2
 pelapa. Céyo.3

q Calequéga. Taa 1. tapa.4

4 petél la. Caayo 1. gaayo.5

| Qualoo. Xo6pa.6

9 pillapija. Caache7

9| Nelaa. x6no.8

q pillache. Caa .I. gaa.9

{ pillannéda. Chij.10

9 Nelloo. Chijbitobi.11

9 pinaxdo. Chijbitopa.12

9 pizopa. Chyjno.13

EL SEGVNDO COCII

9§ Quegappe. Chaga.l
9 peoloo. Cito 1. topa.2

4 peochijlla. Cayo .I. chona.3

Libro completo en
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q Calaa. Taa .l. tapa.4

9 pelaala. Caayo 1. gaayo.5
9 Qualdache. xopa.6

9 pillazi. Caache?

[119r] 9 Neldana. x6no.8
9 pichina. Caa .I. gaa.9

9 Qualapa. Chij.10

9 Pillanica. Chijbitobi.11

9 pinatéla. Chijbitopa.12

9 peceloo. Chijno.13

EL TERCERO COCII.
9 Quicuija. Chaga.l
9 Pelaa. Céto .I. topa.2
9 pel lache. Cayo 1. topa.3
9§ Calannaa. Taa .I. tapa.4
9| Pel 160. Caayo .l. gaayo.5
9 Qualaxoo. x6pa.6
9 pilopa. Caache?
9 Lape. x6no.8
9 pel loo. Caa .l. gaa.9
9 pillachilla. chij.10
9 Laa. Chijbitobi.11
9 pinéla. Chijbitopa.12
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9 piciquichi. Chijio.13
EL QVARTO COCII.
9 Quiacee. Chaga.l
9 Palalannaa. Cato .I. topa.2
9 Pechina. Cayo.3
9 Calalapa. Taa .l. tapa.4
9 Pelaquéga. Caayo.5
9 Coatél la. x0pa.6
9 Pillaloo. Caache?
[119v] § Calapija. x6no.8
9 Qualaa. Caa 1. gaa.9
9 Pillaache. Chij.10
9 Pinannaa. Chijbitobi.11
9 Pinaloo. Chijbitopa.12
9 Picixoo. Chijno.13

EL QVUINTO COCII.

9 Quiegoppa. Chaga.l

9 Peolape. Cato .I. topa.2
9 Caloo. Céyo 1. chona.3
9 Calachilla. Téa .l. tapa.4
9 Pél laa. Caayo .l. gaayo.5
9 Qualaala. x6pa.6

9 Pillichi. Caache?

9 Calacij. x6no.8

q Pillalana. Caa .1. gaa.9

q| Pillachina. Chij.10

9 Calalapa. Chijbitobi.11

9§ Pinaquéca. Chijbitopa.12
9 Picitel la. Chijio.13

SIGVESNSE [sic] LOS SESSENTA
y cinco dias del Cocijo quiagoloo.
9| Quiagoloo. Chaga.l
9 Peolapija. Cato.2
§ Peolaa. Cayo.3
| Lache. Téa .l tapa.4
[120r] 4 Qualanna. Caayo .l. gaayo.5
q Pillaldo. xopa.6
9| Nixoo. Caache7
9| Neloppa. x6no.8
q| Peldpe. Caa .I. gaa.9
9 Pillaloo. Chij.10
9 Nichilla. Chijbitobi.11
9 pinnij. Chijbitopa.12
9 pizeela. Chijio.13
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EL SEGVNDO COCII.
9| Quiaguéchechaga.l
| Pazee. Cato .l topa.2
9 Peoldna. Cayo .I. chona.3
| Calachina. Taa 1. tipa.4
9 peldpa. Caayo .l. gaayo.5
9| Qualanica. xopa.6
9 Pillatéla. Caache?
9 Neloo. x6no.8
9 pelapyja. Caa .l. gaa.9
9 Pillaa. Chyj.10
9 pillaache. Chijbitobi.11
9 pifiona. Chijbicito .1. topa.12

Apéndice | 3.1

9 peceloo. Chiyjno.13

EL TERCERO COCII.
9 Quiaxoo. Chaga .1. tobi.1
9 pelopa. Cato 1. topa.2
9 peolape. Céayo .. chéna.3
9 Caloo. Tapa 1. taa.4
[120v] § Pechijlla. Caayo .I. gaayo.5
9 Pilida. xopa.6
q Pillaala. Caache?
9| Naldche. xopa [sic].8
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9 Pecée. caa 1. gaa.9

9 Pillalana. Chij.10

9 pillachina. Chijbitobi.11
9 Calalaba. Chijbitopa.12
9 piniquéca. Chijio.13

EL CVARTO COCII.

9 Quiatel la. Chaga.l

Y peolaa. Cato.2

9 peolapija. Cayo .I. chéna.3
9 Calaa. Taa .I. tapa.4

9| Peldache. Caayo .1. gaayo.5
9 Qualannaa. x6pa.6

9 Pillaldo. Caache7

9 Nixo6o. x0n0.8

9 Peloppa. Caa .. gaa.9

9 Lappe. Chyj.10

9 Pinoloo. Chijbitobi.11

9 Pinochijlla. Chijbitopa.12
9 Quiciguyj. Chijiio.13

EL QVINTO COCII.

9 Quiaguéla. Chaga 1. tobi.1
9 Pelachi. Cato .I. topa.2

Libro Primero
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9 peoziyj. Cayo 1. chona.3
9 Calalana. Taa 1. tapa.4
[121r] § Pechina. Caayo .l. gaayo.5
4| Qualapa. xopa.6

9 Piniquéca. Caache7

9 Netél la. Xo6no.8

q| Pel loo. Caa.9

q Pillapija. Chij.10

9 Nel 1aa. Chijbitobi.11

q| Peceeche. Chijbitopa.12
9 Pecennaa. Chijho.13

SIGVESE EL QVARTO
Cocijo principal .s. quia
guilloo
9 Quaguilloo. Chaga .1. tobi.1
q| Pex6o. Cito 1. topa.2
q| Pelopa. Cayo .I. chona.3
4| Lappe. Taa .I. tapa.4
q Pél loo. Caayo .1. gaayo.5
9| Quachijlla. Xopa.6
q Pillaa. Caache?
9 Neldla. xono.8
4| Qualachi. Caa 1. gaa.9
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9 Pillazée. Chij.10

9 Nalaana. Chijbitobi.11

9 Pinochijna. Chijbitopa.12
9 Peceldba. Chijno.13

[121v] EL SEGVNDO COCII.

9 Quianica. Chiaga.l

9 Petel la. Cato.2

9 Peoloo. Cayo.3

9 Calapyja. Taa 1. tapa.4
9| Pel laa. Caayo 1. gaayo.5
9 Qualache. Xopa.6

9 Pillanaa. Caache7

9 Neloo. X6no.8

9 Pélaxoo. Caa.9

9 Pillopa. Chiyj.10

9 Lappe. Chijbitobi.11

9 Pifoloo. Chijbitopa.12
9 Pecechijlla. Chijfio.13

EL TERCERO COCII.
9 Quiaguij. Chaga.l
9| Pelaala. Céto.2
9 Pillache. Cayo.3

DR © 2021. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Juridicas,



Esta obra forma parte del acervo de la Biblioteca Juridica Virtual del Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM

https://www juridicas.unam.mx/

https://revistas.juridicas.unam.mx/

https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv

9 Calaciyj. Taa .l tapa.4
9 Peldna. Caayo.5

9 Qualachina. Xopa.6

9 Pillalapa. Caache?

9 Calequéga. x6no.8

9 Coatéla. Caa .l. gaa.9
9 Pillalao. Chij.10

9 Calapija. Chijbitobi.11
9 Pinij. Chijbitopa.12

9 Piniéche. Chijno.13

[122r] EL QVUARTO COCII.

9 Quiaquinaa. Chaga.l
9 Peol6o. Céto.2

9 Peolaxoo. Ciyo.3

9 Calopa. Taa 1. tapa.4
9 Pelappe. Caayo.5

9 Pillaldo. Xopa.6

9 Nichilla. Caache7

9 Laa. X6no.8

9 Peolaala. Caa .l. gaa.9
9 Pillachi. Chij.10

9 Calazije. Chijbitobi. 11
9 Pinolana. Chijbitopa.12
9 Pécehijna. Chijno.13

DR © 2021. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Juridicas,

EL QVINTO COCII.
9 Quielapa. Chaga.l
9 Pelaquéca. Cato.2
q Calatel la. Cayo.3
q| Pel loo. Taa 1. tapa.4
9 Pelapija. Caayo.5
q Pillaa. xopa.6
q Pillaache. Caache7
9 Pinonaa. x6no.8
9 Peloo. Caa.9
9 Pillax6o. Chij.10
9 Loppa. Chijbitobi.11
9 Pinappe. Chijbitopa.12
9 Quiciloo. Chijiio.13

[122v] 9§ Conforme a los nombres sobredi-
chos se llamauan los que nacian, cada vno del
nombre del dia. Y contauase el dia del medio
dia, hasta otro medio dia.

[123r] NOTABLE
9 Siguense algunas cosas de notar que tenian
estos yndios. Y primero de los agueros y algu-

nos ritos.
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Tenian estos Zapotecas muchas cosas por
agueros, a las quales si encontrauan o venian
a sus ca[123v]sas o junta a ellas, se tenian por

agora dos dellas.

9 El primero y mas principal era la culebra,
que se llama pél la. Y como ay muchas mane-
ras dellas de la manera que era ella assi era el
aguero, esto deslindaua el Sortilego.

9 El buho que se llama tama.l. tima xihui.

9 Ytem otro animal q[ue] el Mexicano llama,
tecolotl y estos pequia .1. piquia, es aue.

9 Ytem harda, o tuga q[ue] llaman, pechijca .1.
pichijca 1. pepaa.

| Paxaro que canta en el mo[n]te que le lla-

ma[n]. cuéga.

9 Alacran a quien llaman. nioxobi.
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9 Otro como alacra[n] chiquito que llama[n]. pegootao.

9 Quando estan algunos hablando y parece algun animalejo destos
entre ellos, dize[n]| que es mensajero del diablo y viene a ver lo que

hablan o hazen.
9 Ytem otro assi mayostillo que llaman, pegooxilla .I. ménixilla.

9 Yte[n] vn paxaro q[ue] llama[n] huijya, q[ue] qua[n]|do ca[n]ta diz-
q[ue] dize huija huija, y es aguero de los caminantes.

9 Ytem vn paxaro de plumas ricas que el Mexicano llama quecaltotol.

Este era aguero de senoras.

9 Ytem vnos como hilos de telas de aranas q[ue] cuelga[n] al sol o a
do hiere el sol que se crian alli, esto era grande aguero se enredauan

con ellos.
9 Ytem las encruzijadas de los caminos que llaman nézaquetaa 1. né-

zaquitaa. Era lugar de agueros, porque diz que alli estauan animales y

cosas malas y auian miedo.
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[124r] 9 Grande aguero era quando esta[n]do en su casa oya[n] ruydo
fuera, o otro sonido y no hallauan quien lo hazia, o les zumbaua el

oydo, porque dezian entonces que venia el, pitdo Y sacrificauan algo.

9 Sialguna aue o animal de los que tenia[n] por aguero veyan sobre al-
gun grande arbol, dezian que aq[ue]l aguero sefialaua a algun sefior o
persona principal. Y si el arbol estaua junto a casa de algun maceguatl
o hombre pupular. Dezian que aquel aguero venia a dezir lo q[ue]

auia de subceder a aq[ue]l dueno de la casa.

9 S1 era agorado el dia en que auia nacido o vn dia o dos antes o despues,

era muy fuerte aguero y muy cierto. Y el mayor era en el mesmo dia.

9| S1 se eclipsaua la Luna dezian que auian de morir sefioras y princi-

pales.

9| Si se eclipsaua el sol dezian que se acabaua el mu[n]do. Y que el sol

pedia guerra y vnos a otros se matauan el que primero podia.

9§ Ytem dezian y creyan que los enanos era[n| hechos por mandado
del sol, y que ento[n]ces como cosa suya los pedia. Y assi qualquiera
que hallaua algu[n] enano o enanos o hombres chiquitillos, o le tenia
en su casa le mataua y sacrificaua y ellos se escondian porque no los

matassen. Por manera que pocos se escapaua[n].
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9 Si estando la muger prefiada, el padre de la criatura lleuaua carga a
cuestas, o yerua, cafias, cal, o otras cosas assi, o algun hombre muer-
to, o le agotauan, o padecia otro trabajo assi. Dezian que re[124v]
du[n]daua en la criatura, y que ella luego mouia, y esto muchos avn
lo tienen oy, porque creyan que lo q[ue] el padre passaua, lo passaua
tambien el hijo en el vientre.

9/ Sila muger prenada saltaua algun arroyuelo o reguera, dizque mouia.
Y lo mismo si veya algun muerto. Y por esto en comun tenian boluerse

de espaldas y cubrir el rostro a el que se estaua muriendo por no le ver.

9 Quando la parida auia de entrar en el Tamascal a acabarse de mun-
dificar con los sudores, primero hazian dentro ciertas ceremonias.
Como quemar Yncienso, y derramar de su vino, y encender candelas
despues que las vsan .&c.

9 Quando alguno era agorado, y venia al sortilego que le declarase el
aguero, y mandase lo que haria, mandauale matar vn perrillo o Co-
dorniz, o cosa assi, y que lo soterrasse en la senda que venia para casa,
como para atajar el camino por donde auia de venir el mal. Y otras co-
sas assi le mandaua hazer. Y si el aguero era sin esperanca de remedio
muy malo y cierto. No queria paga por ello el Sortilego. Como siempre

lleuauan por los demas.
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PARA SORTEAR LOS
casamientos, hazian lo siguien

te los Sortilegos.

[125] Qveria Gongalo casarse co[n] donia Vrraca. Y primero que la
pidiesse por muger sabia como se llamaua, y entonces yua al Sortilego
colanij, y deziale yo me llamo Gongalo, y tal muger se llama Vrra-
ca podreme casar con ella. Entonces el Sortilego tamaua [sic] tantas
hauas de las que para este officio tenian como era la suma de los nom-
bres de ambos, segtin la quenta que ellos tenia[n] como queda dicho
atras, y juntaualas y contaualas, de dos en dos y si sobraua alguna era
sefial que auian de tener vn hijo varon. Y si juntandolas otra vez y
tornandolas a contar de tres en tres sobraua todavia alguna, era bueno
sefial de hijo, y si tornandolas a contar de quatro en quatro sobrauan
algunos todos era[n] hijos o hijas, y assi contauan de diuersas maneras
hasta cinco vezes, y no sobra[n|do algunas era malo y no se casauan
porque dizque no auia[n] de tener hijos porque toda su pretension en
los casamientos eran los hijos. Ytem si no sobraua alguna hasta la vlti-

ma vez era sefial que hasta la vejez no auian de tener hijos.
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