II. EL DERECHO COMO ORDEN COSMICO

A 1A Frosorfa mitolégica del derecho se opusieron varias co-
rrientes ideolégicas que, no obstante ciertas divergencias, poseen
algunos puntos coincidentes: todas ellas rechazan las figuras de -
la mitologfa, arrojando sus miradas m4s all4 del mundo de las
apariencias, y, merced a un proceso mental intuitivo, intentan
descubrir el orden oculto del universo. También les es comin
el hecho infortunado de que dnicamente se conservan de ellas
unos cuantos aforismos; y como estos fragmentos son bastante
oscuros, existe una viva controversia respecto de su significado.

§ 1. La idea de Cosmos (Anaximandro)

Bibliografia: Kranz, Philologus, vol. xcix (1939), pp. 430 y ss. —
Gicon, Der Ursprung der griechischen Philosophie (1944), pp. 59
y ss. — NestLe, Vom Mpythos zum Logos (1940), p. 84. — E.
\WVour, Griechisches Rechtsdenken, pp. 218 y ss.

SE coNoceEN Gnicamente dos pasajes de Anaximandro de Mileto
(610-546 a. C.): el primero de ellos trata del origen de todas
las cosas,? que segin el filésofo provienen de lo infinito ( dwe-
pov), en tanto la segunda sentencia nos ensefia que Dike per-
tenece a la esencia de todas ellas, “las que reciprocamente se
deben pe:utenma y reparaclén por su injusticia segtin el orden
del tiempo”. En este pasaje encontramos que el derecho no sola-
mente envuelve la vida del hombre, como en Hesiodo y en Solén,
sino que es, esencialmente, una ley césmica; el aforismo de Ana-
ximandro significa que no dnicamente en el Estado, sino también
en la totalidad del reino del ser hay una ley juridica inmanente. 2

1dpxy wdrrev.

2 [xecen, Die Theologie der frihen griechischen Denker (1953), p. 47.
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La circunstancia de que el acto injusto vaya seguido de una
sancién juridica, no es una peculiaridad del orden juridico valido
para la vida en comin de los hombres, sino que es una ley de
todo lo existente, En ¢l fondo de este aforismo late una con-
cepcidn unitaria del ser.

Pero debemos preguntar: jno pasa por alto Anaximandro la
distincién entre ley natural y ley juridica, que ya habia sido reco-
nocida por Hesiodo? La aspiracién hacia la unidad ;no ha bormdo
la distincién?

§ 2. El espiritu del mundo (Xenéfanes y Anaxdgoras)

Bibliografia: Exvmozx, Xenophanes (1917). — NestLE, Obra citada,
p. 90. — E. Worr, Obra citada, pp. 297 y ss.

Xendfanes, el rapsoda trotamundos, nacido en 565 a. C. en Kolo-
phén, Lidia, intentd, igual que Anaximandro, logicizar el mito,
a cuyo efecto concibié a dios como espiritu, segin lo revela la.
siguiente poesia: |

Hay un dios su ]premo sobre los dioses y los hombres,
no es comparable a los mortales en figura, sino en pensamiento.
Su ser es todo ojos, oidos y pensamiento.

. . infatigablemente mueve al todo con el poder de su espiritu.

En armonia con este pensamiento, la sabiduria (oodia) es
colocada en el vértice del Estado; y asi como el espiritu divino
achia sobre la naturaleza, asi también la sabidurfa crea el orden
y el derecho en el Estado. De ahf que diga Xendfanes: “Prefe-
rible y mds importante que usar la fuerza de los hombres y de
los animales, es practicar la sabidurfa.” Xenéfanes, en consecuen-
cia, contempla a la sabiduria creadora del derecho en la wdMis
en los mismos térmminos que a la sabiduria reinante en la natu-
- raleza, sin distinguir entre ley juridica y ley natural.

Xenéfanes es el precursor de Anaxdgoras, que nacié alrededor
del afio 500 a. C., y radic6 en Atenas entre los afios 460 y 432. En
esa ciudad dnfundlé la tesis de que el espiritu del mundo (vois)
model6 al Cosmos. Este pensamiento impresiondé profundamente
a Aristételes, al grado de que el Estagirita, después de exponer

8 Segiin la versién de Nestix, Obra citada, p. 90.
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la filosoffa de la naturaleza, escribié: “Y cuando alguien afirmé
que hay una razén que, lo mismo en el mundo sensible que en
la naturaleza, es la creadora del Cosmos y de todos los érdenes,
debié parecer a sus antecesores igual que un prosaico frente a
los irredentos.” ¢

§ 3. La justicia matemdtica (Pitdgoras)

Bibliografia: Rrrrer, Geschichte der pythagoreischen Philosophie
(1826). — Hipesranp, Geschichte und System der Rechts- und
Staatsphilosophie, 1 (Das klassische Altertum, 1860), pp- 50 y ss.

Pitdgoras, nacido en Samos, Asia Menor a principios del siglo vt
a. C,, verosimilmente en el afio 582, emigré algin tiempo des-
pués al sur de Italia, y se establecié en Crotona. A mediados de
aquel siglo fundé una asociacién para jévenes provenientes de
nobles estirpes, con la finalidad inmediata de educarlos dentro
de una estricta disciplina y prepararlos para que condujeran una
'vida justa y armoniosa. Adem4s de estas primeras finalidades, la
asociacién se propuso un fin politico, consistente en la prepa-
racién de los educandos para que pudieran devenir un dia gober-
nantes y estadistas. 8

La doctrina del maestro estuvo intimamente vinculada con la
ensefianza en aque]]a asociacién; lo que en cierta medida resulté
venturoso, pues la tinica fuente de que disponemos para recons-
truir su pensamiento consiste en las ensefianzas que recogleron
sus alumnos, Tenemos, pues, que intentar el conocimiento del
4rbol por sus frutos. Este procedimiento, por fortuna, se facilita
grandemente, pues los alumnos conservaron una fntima devoci6én
por la doctrina del maestro.

Segtin se desprende de los' testimonios que poseemos de sus
alumnos, entre ellos estuvo hondamente arraigado el pensamiento
pitagdrico relativo a que el mundo es un orden armonioso, fun-
dado en una determinada relacién numérica: el nimero serfa
la medida de todas las cosas, ninguna de las cuales podria tener
existencia alguna sin ese principio. Pitigoras acuii6 este pensa-
miento en su conocida frase: “El nimero es la esencia de todas
las cosas.” El filésofo de Samos concibié al mundo como un

4 Matafisics 1/3 (984 b).
5 Prarén, Politeia, x/3, 600 b.
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“todo”, en el que la medida y la armonia reinan universalmente.
Este pensamiento de la armonia universal fue inmediatamente
trasplantado del reino de la naturaleza a la vida comunitaria de
los hombres: en consecuencia, el pensamiento fundamental del
orden social pitagérico es también el de una estrecha articulacién
en el “todo”, dentro del cual cada ciudadano tiene encomendada
una determinada misién. Las normas vélidas para este orden
social eran: el respeto a los dioses y a los antepasados, el
a la ley y una actitud benévola hacia todos los hombres. Pitd-
goras exigi6 de cada ciudadano, ademds de una conducta conse-
cuente con las normas sefialadas, un frecuente examen de con-
ciencia, amor a la paz y una noble resignacién ante el destino.
El mayor de todos los males —explicé el ilustre matemditico—
es la anarquia, pues sin autoridad el génecro humano caerf en
el abismo.

También en la filosofia juridica resalta la forma matemética
del pensamiento pitagérico: el maestro ensefié que la justicia
consiste en “la igualdad de lo igual o en el ndmero cuadrado, -
porque ella recompensa igualmente a lo.igual”. De ahf que los
pitagéricos denominaran al ntimero 4, que es el primer nimero
cuadrado, o al 9, nimero opuesto a lo cuadrado, la justicia.

La idea de la justicia como recompensa —asf al menos me
parece— no agota la doctrina pitagérica, pues el filésofo de
Samos, ademds de la justicia conmutativa, que se propone la -
expiacién del delincuente, conoce también, si bien no por el
nombre, pero s en su esencia, una justicia distributiva. Esta in-
terpretacién se deduce del ya descrito orden de la comunidad:
en ¢l no se da un juego libre de las fuerzas, sino que el legislador,
usando de su prudencia, asigna a cada ciudadano un puesto de-
terminado dentro del orden social. La vinculacién de lo social,
irradiada desde un punto central unitario, a la que deben sumarse
todos los ciudadanos con un sentimiento sincero de paz y de bene-
volencia, constituye el andlogo de la armonfa matemética del
mundo, esencia de la ensefianza que predicé Pitigoras constan-
temente.

Segtin la concepcién matemdtica del maestro de Samos, de Ia
misma manera que en el macrocosmos existe un orden ausente
de fricciones, asf también en el microcosmos estatal se aspira a
una vida comunitaria pacifica. En el capitulo 63 del didlogo
Gorgias, encontramos la confirmacién de la anterior interpreta-
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cién; en €], haciendo una invocacién de Pitdgoras, escribié Pla-
. tén: “Los sabios dicen que un lazo comiin une al cielo con la
tierra, a los dioses con los hombres, por medio de la amistad,
de la moderacién, de la templanza y de la justicia; y por esta razéi
dan a este universo ¢! nombre de ‘orden’ (xdouos) y no el de
desorden (dxoopia) o licencia. Pero con toda tu sabiduria me
parece no fijas la atencién en esto, puesto que no ves que la igual-
dad geométrica desempefia una importante funcién entre los dio-
ses y entre los hombres. T crees que puedes aspirar a lo super-
fluo y de la geometria no quieres saber nada...” (508 a). Vemos,
en consecuencia, que la doctrina pitagdrica no sélo contempla
a la armonia del universo de una manera general, sino también
al “orden geométrico” de la vida social. Este orden “geométrico”
—segin expondremos posteriormente a propésito de la doctrina
aristotélica del Estado— es precisamente la expresién de la jus-
ticia distributiva, pues consiste en la distribucién de las cargas
y de los honores estatales de conformidad con los merecimientos
de cada persona, en tanto la igualdad “aritmética” constituye
la forma de la justicia conmutativa, que recompensa igualmente

a lo igual.

§ 4. La lucha externa por el derecho y la armonia
oculta del Logos divino (Herdelito)

Bibliografia: Stonr, Heraklit (1920). — Menzer, Heraklits Rechts-
philosophie, en: Zeitscrift fiir Offentliches Recht, t. xm (1932),
pp- 177 y ss. — GicoN, Untersuchungen zu Heraklit (1935). —
Lasavre, Herakleitos der Dunkle (1858). — Nietzscue, Die Phi-
losophie im tragischen Zeiltalter der Griechen (1873). — Aar,
Geschichte der Logosidee in der griechischen Philosophie, tomo 1
(1896). — NestLE, Obra citada, p. 100. — W. Jaecer, The theology
of the early Greek Philosophers (1947). — MosEr, Recht und Streit
bei Heraklit, en: Osterreichische Zeitschrift fiir Offentliches Recht,
cuaderno n1 (1949), p. 341. — E. Wour, Obra citada, p. 235 —_
VoeceLN, Obra citada, t. 11, pp. 220-240.

Hericlito, nacido hacia el afio 500 antes de Cristo en Efeso, Asia
Menor, es el mis significado de los pensadores césmicos y, sin
duda, el mis profundo de los filésofos de la antigua Grecia. De
él se han conservado hasta nuestros dias numerosos aforismos,
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a los que se acostumbra designar con el nombre de “Fragmentos”. ¢

El ilustre filésofo se pronuncié en contra tanto de Homero y
de Hesfodo, cuanto de Pitigoras. A los dos primeros les reprocha
el desconocimiento de la esencia de la divinidad, a la que antro-
pomorfosean; por esta actitud, deberfan ser flagelados con una
estaca. 7 A Pitigoras le objeta que el mundo no se nos revela
como un orden o normalidad matemdticos en ninguna de sus
manifestaciones, sino que, inversamente, ante nosotros se des-
arrolla un devenir continuo, ® en el que, ademis, se desenvuelve
una lucha universal. Esta lucha, sin embargo, no es un torneo
caballeresco (4yév ) —seglin pensaba Nietzsche y ratificé su con-
tinuador Erik Wolf—, sino una auténtica guerra (wdéieuos)?
circunstancia que se comprueba, ante todo, por el hecho de que,
segin su resultado, unos hombres devienen libres y otros es-
clavos. ** En consecuencia, la ley general del mundo empirico,
comtin a todo lo existente, es la lucha de todas las cosas entre si: 1t
lo existente adviene a la vida a través de la lucha, y también por
medio de ella se afirma y delimita,

En consideracién a las ideas que anteceden, los intérpretes han
colocado en los labios del filésofo 1a frase “todo deviene”, que
en verdad no procede de él, pero con la que se pretende resumir
su pensamiento. Esta pretensién, sin embargo, es imposible, pues
la idea del devenir en lucha es dnicamente uno de los aspectos
de la doctrina heraclitiana. Para alcanzar el pensamiento integral
del Efesio precisa agregar a aquella idea la afirmacién de que
detras de este mundo empirico, siempre en lucha, existe una “ar-
monia oculta” 1%

La condicién oculta de la armonia se explica fédlmente, pues

6 Es la denominacién enfpleada en la conocida coleccién de Dmers-Kranz,
Die Fragmente der Vorsokratiker, t. 1 (5% edicibn, 1934). Las citas que
siguen hacen referencia al ordenamiento de ellas contenido en la citada
coleccién, pero la traduccién de ellas es hecha Tibremente por el autor.

7 Fragmentos 40, 42, 56, 57 y 81.

8 Fragmentos 49 a y 91: “No puedes embarcar dos veces en el mismo rio,
pues nos transformamos permanentemente, como también el rio.”

% Fragmentos 53 y 80.

10 Fragmento 53.

11 Fragmento 80.

12 Fragmento 54: dppovia dparis,
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~ la esencia del “ser” gusta de ocultarse;'® por eso el Oriculo de
Delfos habla siempre en forma metaférica.i4

De los Fragmentos heraclitianos se deduce que la armonia
oculta del Universo es creada por el Logos etemo. Con esta
afirmacién emerge un concepto que desempefiard posteriormente
—segin tendremos oportunidad de comprobar— un gran papel
en la filosoffa del derecho: siendo el Logos etemo, 1* todo ocurre
en €l Universo conforme a é€1.1® Es ademés comtn a todo lo
existente, 17 de la misma manera que la constitucién de . un pais
es comin a todos los ciudadanos. 1® Finalmente, por su misma
naturaleza eterna, predomina sobre todas las cosas del Universo
empirico. 1°

Segin la doctrina que antecede, el Logos etemo debe ser dis-
tinguido del “logos” humano. Pero ello no obstante, el hombre
posee la facultad de captar el sentido del Logos divino, pues éste
mora en lo méis profundo del alma humana: 2 ¢l hombre puede
captarlo en el acto de conocerse a si mismo, #* de lo que se deduce
que el hombre, en el conocimiento de si mismo, se perfecciona. **

Para obtener el conocimiento de si mismo es preciso que el
hombre, desentendiéndose de su ser empirico, busque en lo mas
profundo de su alma al Logos divino. De ahi que la mis noble
de todas las virtudes humanas consista en pensar correctamente,
en decir la verdad y en “prestar atencién y actuar conforme a la
naturaleza”. *® E] hombre —contintia explicando Heréclito— pue-
de actuar conforme a su naturaleza si, pleno de fe y esperanza, 2* -
abre su alma y escucha al Logos divino. Muchos hombres, por

18 Fragmento 123: ¢vois xpirrecfar cpihei.

14 Fragmento 93.

18 Fragmento 1.

16 Fragmento 1: yoopévey yip wdvrev xard Adyov.

17 Fragmento 2: rot Adyov 3'dovros fwwov,

18 Fragmento 114.

19 Fragmento 108: coddr {or wdvrov xexwpiopévor {lo sabio es alg
distinto a todo).

20 Fragmentos 45 y 115: yuxijs dore Adyos.

21 Fragmentos 101 y 115. :

22 Fragmento 116.
. 2 Fragmento 112: d\yféa Aéyav xai wodyv xari ¢vow dxalovras.

24 Fragmento 86: “Lo sabio escapa al comocimiento por falta de fe.”
Fragmento 18: “Si no esperas lo inesperado, no lo encontraris, pues es
penoso y dificil de encontrar.”
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el contrario, hablan y actéan como si fueran poseedores de una
sabiduria propia; 2 pero en realidad viven como aquellos seres
que duermen construyendo en suefios su propio mundo. %

iQué es lo que nos dice el Logos divino cuando le escuchamos
atentamente? A esta pregunta contesta el pensador Efesio: “Si
habéis escuchado al Logos divino y no a mi, ¥ entonces compren-
deréis que todo es uno.” 28 El Logos eterno, en consecuencia,
crea una comunidad del ser, del pensar y del actuar, compren-
diendo a todas las cosas.

Preguntémonos ahora por la condicién que guarda Ia divinidad
heraclitiana, contrapuesta por el pensador de Efeso a la plumna-
lidad de los dioses: estd fuera de duda que aquella divinidad no
es, ni ¢l creador del cielo y de la tierra, ni el dios justo y bueno
de Hesiodo, sino, probablemente, el Ser atin no desenvuelto, 2
del que todas las cosas toman su origen. Es €]l dwepor de Ana-
ximandro (ver p. 19). De €l dice Hericlito que es, a la vez, el
dia y la noche, el inviemo y el verano, la guerma y la paz, el
hambre y la saciedad; esta polaridad es consecuencia de que
la divinidad heraclitiana se. transforma como el fuego, el cual,
segin sean el perfume o el aroma que se le mezcla, asi es el
nombre que recibe. 3°

Herdclito denomina a este “Ser”, comprensivo de todo lo
existente, “lo uno, el tnico sabio”, €l que quiere y no quiere
ser designado con el nombre de Zeus; ! y en verdad y segin el
pensamiento del Efesio, no queda cubierto con €l nombre mito-
légico del ‘padre de los dioses’, sino que parece més bien que
este “uno, tinico sabio”, se confunde con el Logos mismo, pues
Hericlito hace notar que €l hombre puede tnicamente alcanzar
¢l conocimiento de si mismo, sumergiéndose en el Logos divino.
El pensador de Efeso designé también con el nombre de fuego
a este “Ser” inmutable que envuelve a todas las transformaciones

25 Fragmento 2.

3% Fragmento 89.

27 Fragmento 50.

28 Fragmento 50: & wdvra elyus.

29 En ¢l mismo sentido E. Worr, Obra citadg, t. 1, p. 267. En términos
parec;dos Jaecex, Die Theologie der friihen griechischen Denker (1953),
p- 138.

30 Fragmento 67.

81 Fragmento 32.
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de lo existente, pues, al igual que el fuego, 32 persiste a través de
todas las transformaciones. En este sentido recalca Hericlito:
“todo lo gobiema el rayo”. 33 '

Ahora bien, puesto que el dios heraclitiano se confunde con
el “Ser” no desenvuelto, en el que, en consecuencia, aiin no
aparecen las contradicciones, el pensador de Efeso pudo decir
" que “en dios todo es bello y justo”, en tanto que entre los hom-
bres, ya colocados ante las contradicciones del mundo empirico,
“el uno es tenido por justo y el otro por injusto”. 3 Como re-
sultado de estas ideas, Herdclito reconoce un orden finico para
todo el Universo (Kéopos) o para todo lo existente.® Este
orden no fue creado nunca y subsistird por siempre; es un fuego
eternamente vivo, que se avivard seghn ciertas medidas y se
amortiguari segin otras medidas. 36

En la doctrina heraclitiana no podrfa subsistir un reino propio
para Dike, sino que més bien la diosa es al mismo tiempo Eris,
tal como lo afirma expresamente el filsofo en oposicién a
Hesfodo. ** Esta conclusién se ratifica en otro de los aforismos
heraclitianos: “Si el sol se saliera de su 6rbita, las Erinnias, al- -
guaciles de Dike, le harfan regresar a ella.” 3¢ De lo expuesto se
desprende que Dike-Eris no solamente gobierna a los hombres,
sino también a la totalidad del Cosmos; todo lo que ahf se agita
estd determinado por el golpe de su litigo.* Ella se dirige no
tan s6lo en contra del embustero,  sino también contra todos
los hombres que excedan la justa medida, 4* esto es, contra todo
ser hibrido. Dike sefiala 12 justa medida no solamente a los -
hombres, sino a todo lo existente. :

De lo expuesto se deduce en forma muy clama que la vida comu-
nitaria del hombre tampoco esti gobernada por leyes ias,
sino que se halla sometida a las leyes generales del Universo.

%3 Fragmento 30,

33 Fragmento 64. :

3 Fragmento 102: r& piv fede xadd wdvra xai dyabi xal Sixain.
5 Fragmento 30: rdv adrov dwdrrer.

3¢ Fragmento 30.

37 Fragmento 80: xal 8oy Zpiy.

38 Fragmento 94.

39 Fragmento 11.

40 Fragmento 28.

41 Fragmento 43.
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Nietzsche acufié este pensamiento heraclitiano en los términos
siguientes: “De la guerra de los contrarios nace todo el devenir;
las cualidades patticulares que se presentan como permanentes
expresan tan sélo el predominio temporal de uno de los gue-
rreros; la guerra, sin embargo, no concluye con ese predominio,
sino que contindia por toda la etemidad. Todo lo que ocurre es
resultado de Ja guerra y es precisamente ella quien revela la
justicia eterna.” 42

Pero la lucha de que habla Herdclito, segiin mdxcamos ante-
riormente, no es un simple torneo caballeresco (dyév ) —como
creia Nietzsche—, ni es tampoco una lucha ciega, desoladora y
asesina, sino un medirse las fuerzas para determinar y conservar
entre los hombres, los grupos y los Estados, €l orden que les
corresponde de acuerdo con su naturaleza. De ahi que los ciuda-
danos deban luchar, no sélo para defender sus murallas, sino
también sus leyes, ya que éstas unicamente pueden ser pro-
tegidas y consolidadas mediante Ia lucha. 42 :

Con este cuadro de la filosoffa heraclitisna armoniza plena-
mente el tan discutido Fragmento 114, cuya traduccién literal
dice: “Menester es que quienes quieran hablar razonablemente
se hagan fuertes en lo comin a todos, como la polis en la ley,
y mis fuertemente atn. Pues todas las leyes humanas (vipor)
se nutren de la ley tinica, la divina. ¢ Ella impera tanto cuanto
quiere y basta a todo y predomina sobre todo.”

Si pues ¢l dios de Hericlito es el “Ser” oculto en las contra-
dicciones del devenir, fuerza es concluir que ¢l Nomos divino
{ Népos Béws ) dnicamente puede ser la lev oculta de la armo-
nia, la que cabalmentc por ésta su naturaleza funde en una uni-
dad superior las diversas contradicciones del mundo cmpirico,
de la misma manera quc la ley de la polis delimita los intereses
contradictorios de sus ciudadanos y los conduce a la igualdad.
Desde este punto de vista, los ciudadanos de la polis deben aten-
der a la ley que les es comin si quieren confratemnizar, de la
misma manera que los hombres deben pensar ldgicamente si de-
scan hacerse entender. Ahora bien, asi como la ley politica une
a todos los ciudadanos y ¢l Logos divino a todos los hombres, asi

ﬂCompireseconloqueduemosenhparhequmudeestelibro
43Fragmmho44
44 roédovras yap wivres ol dvfpawen vipor Twd dvds Tov Heov.
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también une el Logos divino a todo el Cosmos y funde en una
armonia invisible las contradicciones visibles de todo lo exis-
tente. ¢ El “Nomos theios”, en consecuencia, no solamente go-
bierna sobre todo lo que existe, sino que, ademds, lo contiene.

1a filosofia de Hericlito constituye el mas esforzado intento
de la Grecia antigua para abarcar todo lo existente en una ley
césmica unitaria. A su doctrina corresponde también el indis-
putable mérito de haber mostrado la mutabilidad del derecho
positivo, determinada por el devenir en lucha, solucién que signi-
ficé la superacién de la concepcién estitica del derecho y su sus-
titucién por una concepcién dindmica. Pero Hericlito dispard
un dardo sobre €l derecho mismo, calificindolo de lucha: sin
duda, €l derecho nace y muere en la lucha de los intereses con-
tradictorios, pero él mismo no es lucha, sino un orden que la
supera; si bien es cierto que ningén orden es definitivo, pues,
por ¢l contrario, todo orden se modifica de acuerdo con las cir-
cunstancias. Dike, en consecuencia, no es igual a Eris, sino la
flecha que pone fin a la guerra.4® El pensador de Efeso, sin
embargo, se habfa cerrado €l camino hacia esta conclusién con su
concepcion monista del mundo y con su idea de la ley césmica
unitaria: Hericlito, en efecto, no colocé el reino de Dike al lado
de la necesidad a-racional de la naturaleza, sino que —y segin se
desprende de Jo expuesto en este capitulo— uni6 a los dos mun-
dos en una unidad indisoluble, enterrando asi, con excesiva pa-
sién, el profundo pensamiento de Hesiodo.

Igualmente fecunda para la filosofia del derecho es la idea
heraclitiana del devenir en lucha, pues, por primera vez en la
historia del pensamiento filoséfico-juridico, se pone de mani-
fiesto ¢l momento crinniano (combativo) intrinseco a todo
derecho: en el devenir en lucha encuentra su primera expresién
la incesante lucha por el derecho. Pero ast como el devenir en
lucha no es la palabra iltima de la filosofia heraclitiana, asf
también ocurre que en su filosofia juridica, detris de la lucha
por el derecho, se coloca la armonia del Nomos divino, quc es

45 Con esta interpretacion del Fragmento 114 rectifico la que ofrect en el
libro Grundlinien der antiken Rechts- und Staatsphilosophie, p. 32, en donde,
al exponer la ley del devenir en lucha, preterf la ley de la armonia oculta.
Por las mismas razones tengo que rechazar la interpretacién que propone el

profesor Wovrr, Obra citada, p. 272, de este Fragmento.

46 Ennensrrc, Die Rechtsidee im frihen Griechentum (1921), p. 71.
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precisamente quien otorga a la lucha su significado y su medida.

. Para encontrar el significado y la medida de la lucha, el hombre
que combate por su derecho debe sumergirse en el Logos divino,
fuente que fusiona los intereses humanos contradictorios en una
armonia superior. El Logos divino —recuérdense las ideas gene-
rales de Hericlito— no aparece ante el hombre como un ex-
trafio, sino que el ser humano le encuentra en lo mas profundo
de su propia conciencia. De ahi que la férmula, que ya nos es
conocida: “obrar conforme a su naturaleza”, signifique para el
hombre ‘obrar conforme al Logos'. :

Lo expuesto nos muestra que en Hericlito ya se encuentra una
cierta tensién entre el derecho positivo, derivado de la expe-
riencia de la vida politica y por ello mismo siempre cambiante,
y la realidad mis profunda, si bien oculta, del Nomos divino,
cuyas puertas nos son abiertas por el Logos. Esta tensién, sin
embargo, no se traduce todavia en una oposicién entre derecho
: posntwo y derecho natural, pues el derecho positivo, en su de--
venir en lucha, no conduce una vida propia, sino que encuentra
- su tope y su medida en el derecho natural que el Logos nos hace
patente,



