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§ 1. La doctrina juridica

EL osisro de Hipona Aurelio Agustin (354-430) tomé de Ci-
ceron el concepto de lex @terna, pero le dio un nuevo contenido:
mientras para la concepcién monista de la Stoa, la lex eterna
es idéntica a la lex naturalis, ya que —segin expusimos anterior-
mente— la razén humana no es sino un efluvio de la ratio diving,
en San Agustin se encuentra una clara e inconfundible diferen-
ciacién entre la razén divina y la razén humana creada por Dios. ?
Esta diferenciacién permite a San Agustin ver en la lex ®terna
un orden ordenador (ordo ordinans), en tanto la lex naturdlis
es, respecto de aquél, un orden ordenado (ordo ordinata), cons-
tituyendo un ordo ordinans solamente en relacién con la ley
humana.

La lex aterna, sin embargo, no es para San Agustin una idea
anténoma, como la idea platénica del derecho, sino un principio

1El escrito de ScuuserT, citado en la bibliografia, sin duda alguna bien
intencionado y valioso por muchos conceptos, en cuanto compara 1a lex
@terna de San Agustin con las doctrinas de la Stoa, de Cicerén y de Plotino,
afirmando existe identidad entre cllas, pasa por alto la fundamental dis-
tincién que existe en la filosofia del derecho del Cristianismo y la concep-
cién del estoicismo y el neoplatonismo.
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cterno contenido en la conciencia divina. 2 Sobre este tema, dice
San Agustin en algiin pasaje de sus escritos® que la lex ®terna
es la razén o la voluntad de Dios: es el plan conforme al cual
Dios ordena y dirige todo el universo, desde lo mas bajo hasta
lo mas alto y de aqui nuevamente a lo mis bajo.* La lex aterna
es asi eterma ¢ inmutable, como Dios mismo,® y comprende
tanto a la naturaleza irracional cuanto a los hombres, ® si bien
solamente éstos pueden captarla, pucs ellos encuentran su res-
plandor en el interior de sus conciencias. ?

La lex naturalis, en consecuencia, no es, segin su naturaleza,
un eflavio de la lex aterna, tal como creian los estoicos, sino una
grabacion de la ley eterma en la conciencia de los hombres. *
La ley natural y la lev eterna son tan distintas como la figura
grabada en cera de un sello grabador y el sello mismo. * Sin duda,
csta grabacién puede verse perturbada por las malas pasiones,
pero, no obstante, no puede ser borrada totalmente, pues, al
menos, quedardn siempre sus contornos (lineamenta extrema) °
cn la conciencia de los hombres. Con esta tesis, San Agustin
rechaz6 la idea de la commupcién total de la naturaleza humana
a consecuencia del pecado original: la naturaleza del hombre,
aun corrompida, en la medida en que es naturaleza, es siempre
buena. !

El tercero y dltimo grado del derecho csta constituido por la
lex temporalis, que es juridicamente obligatoria, pero sélo en
tanto puedc apoyarse en la ley divina.!? En consecuencia y de

2 SaN Acustin, De diversis quastionibus, 83, quastio 46, 2: “sunt nam-
que idex principales forma ... qua in divina intelligentia contincntur”.

3 Contra Faustum, xxnt. 27: “lex vero xtema cost ratio divina vel vo-
luntas Dei .. "

4 Enarr. in psalm., 144.

5 De libero arbitrio, 1, vi, 14 y 15. De vera religione, 81: .. vivit in
veritate perpetva ... aternitate supra omnia tempora immobilis”,

6 Contra Faustum, xxu, 28.

7 Epistola 157, w1, 15: “.. . lex cst ckiam in ratione hominis ... natu-
raliter in corde conscripta est...”

8 De libero arbitrio, 1, vi, 15: “legis terne notio nobis impressa est'.

® De trinitate, x1v, 21: “.. . sicut imago ex annulo in ccram transit et
annulum non relinquit”.

10 De spiritu et littera, 1, xxviii, 48.

1 De natura boni, 1v, 42.

128ermo 81, 2: “...nihil esse justum atque legitimum, quod non ex
xterna lege homines sibi derivaverint”.
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conformidad con el orden jerirquico de las “leyes”, corresponde
al legislador humano determinar, con fundamento en la lex @terna,
lo que en cierta época debe quedar ordenado y prohibido.*
San Agustin puso asi de manifiesto la dindmica del derecho (ver
p. 113), pero, al mismo tiempo, exigié que la ley positiva, siempre
cambiante, se mantenga dentro de los inmutables principios fun-
damentales de 1a lcy eterna.

;Cuil cs el contenido de la lex xterna? A csta pregunta con-
testa San Agustin: ella ordena conservar el orden natural y
prohibe alterarlo. * Por tanto, €l contenido de 1a ley eterna puede
obtenerse tan sélo indirectamente del* orden de la Creacién.
Si hacemos su analisis se nos revelard que Dios ordené todas las
cosas hacia determinados fines, creando un orden jerirquico que
lo abraza todo, y que en él, las cosas que ticnen vida estin sobre
las que no la tienen. Entre los seres vivos, aquellos que poseen
sensibilidad estin sobre los que no la tienen, lo que quiere decir
que los animales estin sobre las plantas. A su vez, entrc los
sercs que poseen sensibilidad, los dotados de razén estin colo-
cados sobre los irracionales, o sea, los hombres son superiores
a los animales. Finalmente, los hombrcs estin dlngxdos hacia
Dios, 1* por lo que todos ellos son lguales cntre si, '* al menos
cn la medida en que la sociedad no exige un orden dc supra e
infra ordenaci6n.

Segin la explicaciéon de San Agustin, Dios ordené al universo
en forma escalonada. 7

\ 2. La doctrina del Estado

Las relaciones de los hombres entre si estén igualmente ordenadas
por el derecho natural, pues por naturaleza, son impulsados a
la unién con sus semejantes, a fin de poder conducir una vida
ordenada y pacifica. Una sociedad asi supone necesariamente

13 De vera religione, xxx1, 58: “Conditor lcgum temporalium... illam
ipsam consulit zternam, ut secundum cins inconunutabiles regulas, quid
sit pro tempore iubendum vetandumque discernat”,

14 Contra Faustum xxn, 27: *...ordinem naturalem comservari iubens
ct perturbari vetans... est autewn illicitun quod lex illa prohibet qua
naturalis ordo servatur”.

15 De civitate Dei, x1, 16.

16 Ibidem, xi1x, 11-13.

17 Ibidem, xm1, 2: “naturas essentiarum gradibus ordinavit”.
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la existencia de una autoridad: de la misma manera que la paz
en la casa es la concordia que resulta del mandar y obedecer
de sus moradores, asi también la paz en el Estado es la con-
cordia derivada del mandar y obedecer de sus ciudadanos. A esta
paz de la cindad terrestrc opone San Agustin la paz entre el
alma y el cuerpo y la paz entre los hombres mortales y Dios.
Pero en todos los casos, la paz es la tranquilidad del orden
(pax est ordinata concordia).®

Segin el obispo de Hipona, €l orden juridico natural previsto
para los hombres se ve, sin embargo, perturbado por cuanto al
reino de Dios (civitas Dei o civitas ccelestis) se opone el reino
de Satands (civitas terrena, civitas Diaboli o civitas impiorum},
que ya no cumple la ley de Dios, sino que se apega a determi-
nados bienes terrenales, a los que declara supremos. La civitas
Dei se realiza sobre la tierra en la Iglesia, pero no se identifica
con ella, pues existen algunos hombres que aparentemente estin
dentro, siendo asi que en realidad estin fuera de ella. Menos adn
puede identificarse 1a civitas Dei con los Estados histéricos par-
ticulares, pues éstos comprenden en su interior a ciudadanos que
pertenecen a los dos reinos, al de Dios y al de Satands. * Esta
convivencia explica que los ciudadanos del reino de Dios también
obedezcan a las leyes estatales, pero sélo deben hacerlo en la
medida en que reglamenten lo que estd condicionado por el
tiempo.

El reino de Dios no es opuesto a la existencia de una plura-
lidad de Estados, sino que mds bien reGne a sus ciudadanos
tomandolos de todos los pueblos, “sin consideracién a las dife-
rencias de costumbres, leyes o instituciones que sirven en cada
Estado para la creacién y conservacién de la paz terrenal. Tam-
poco excluye ni suprime, sino que mds bien conserva, lo que
varia de Estado a Estado, pero siempre a condicién de que
estén dirigidos al mismo fin del mantenimiento de la paz terres-
tre y de que no se vea afectada la religién que manda adorar al
tnico Dios verdadero. Es asi que también la ciudad de Dios,
en ésta su peregrinacién, aprovecha de la paz terrenal, procu-
rando y apacentando la armonia de las voluntades humanas en
los objetos que pertenecen a la naturaleza mortal de los hom-

18 De civitate Dei, x11, 2.
19 Ibidem, x1, 1: “in hoc interim szculo duas civitates... diximus in-

vicemque permixtas”.
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bres... y este orden terrenal pacifico es puesto en relacién con
el orden divino.” 2° '

El ideal de la paz, explica San Agustin, estd tan fuertemente
grabado en la naturaleza del hombre, que aun los mismos ban-
didos lo procuran. Pero en tanto los hijos de Dios aspiran a una
paz en armonia con las leyes divinas, los hijos de la tierra pre-
tenden alcanzar la paz imponiendo a los otros su voluntad arbi-
traria: “aun aquellos que quieren perturbar la paz en que viven,
es porque quieren, ahi donde pueden dominar a los otros, hacer-
los suyos e imponerles sus propias leyes”. 2!

Ahora bien, si se tiene en cuenta —segtin acabamos de expli-
car— que las leyes humanas son tinicamente obligatorias en cuanto
estin deducidas de la lex @terna, resulta que aquellos Estados
en los que falta un orden justo no son otra cosa que bandas de
ladrones. # A esta explicacién agrega San Agustin: “;Qué otra
denominacién puede recibir, sino el de rapifia en grande, el con-
ducir una guerra contra los vecinos o hacer violencia a los pueblos
que no han dado motivo alguno, o destruirlos o esclavizarlos por
el sélo impulso de dominacién?” 23

El obispo de Hipona reconoce que existen diversos grados en
la justicia, *¢ pero afiade que como su esencia es siempre dar a
cada quien lo suyo, una justicia plena inicamente existe si tam-
bién a Dios se da lo suyo. 2%

Acabamos de oir que, para San Agustin, el fin dltimo del Estado
es la conservacién de la paz. De esto se deduce que no corres-
ponde al Estado castigar todos los pecados, sino sélo aquellos
que perturban la convivencia pacifica de los ciudadanos. Por
demids esta decir que el derecho del Estado no deberi contrariar
al derecho divino (ya sea el natural o el revelado); este principio,
sin embargo, no significa que el Estado deba sancionar todo
aquello que contradiga al derecho divino, 2¢ pues su dnica misién
consiste en facilitar a sus ciudadanos una vida en paz, libertad

20 De civitate Dei, x1x, 17.

21 Ibidem, x1x, 11 y ss.

22 Jbidem, 1v, 4; “remota igitur justitia, quid sunt regna, pisi magna la-
trocinia”.

23 [bidem, 1v, 6.

24 Ibidem, 1, 21; v, 18; xv, 4; xmx, 24.

25 Ibidem, x1x, 21.

26 De libero arbitrio, I, v, 13.
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v orden. No debe olvidarse que en la era del Cristianismo el
Estado ya no es, como ocurria en la Antigiiedad, una comunidad
sagradd, comprensiva de todas las relaciones; al lado de él se
coloca la Iglesia y si bien el Estado encuentra en el derecho
natural el fundamento de su existencia, el Cristianismo le trans-
formé en una institucién al servicio de fines terrenales: en efecto
v en tanto la finalidad de la Iglesia consiste en dirigir a los
hombres hacia la bienaventuranza cterna, la misién del Estado
sc limita a ordenar la convivencia de los hombres a fin de con-
scrvar la paz y la existencia de la comunidad misma (pax et
societas humana). Para alcanzar estos fines, pucde el Lstado
hacer uso de la coaccién. 37

Por otra parte, como el Estado estd formado por hombres,
todos los cuales estan destinados a la bienaventuranza eterna,
debe cstar abierto a la religién, organizindosc en forma tal que
—segun antes indicamos— “nunca se interponga a la religién”.
Ademas, para el estadista cristiano existe el deber de procurar,
cn la medida de lo posible, la extensién y progreso de la religién, 28

De lo que llevamos dicho se deduce que la lex zterna, en la
medida en que no se dirige a la naturaleza irracional, sc bifurca
en dos dérdenes relativamente independicntes, uno de los cuales
rcgula las relaciones de los hombres con Dios, mientras €l otro se
refiere a la vida comunitaria. Pero en tanto el primero es un orden
interior v, en consecuencia, oculto, ¢l segundo es un orden ex-
terno, que nge la vida de una comunidad terrenal. Sin duda, estc
orden externo ticne también sus raices en ¢l orden intemo, pues
la razén ultima del actuar externo de los hombres depende de su
postura interna, pero ello no obstante, ¢l orden cxterno disfruta
dc una cierta independencia, va que su conservacion no depende
cxclusivamente de la buena voluntad de los hombres, sino quc
pucdc tambi¢n imponerse por la autoridad de la comunidad.
Las anteriores idcas permiten a San Agustin distinguir entre el
orden perfecto del reino de Dios y la paz terrena relativa. 2

Del pensamiento del filésofo de la Patristica se deducc igual-
mcente que el orden social (ley o derecho natural o moral) del

*7 De libero arbitrio, I, xv, 32 v ss. Consiltese también De Genesis ad lit.
9, 14: “Quis cecus est mente, ut non cernat. .. quantum valeat ordo rci
publica: — cocrcens ctiam peccatores.”

% De civitate Dei, xix, 19 v 25,

“® Ibidem, xix, 13 v 20.
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universo se escinde en dos reinos, el reino de la moral y el reino
del derecho natural. El primero tiene como materia 2 la ética
(filosofia de la moral), el segundo a la filosofia del derecho.
Con esta doctrina, San Agustin, al reconocer la relativa indepen-
dencia del derecho natural, puede ser considerado fundador de una
filosofia del derecho concebida como una disciplina relativamente
independiente dentro del cuadro de la filosofia de la moral. 3°

§ 3. La doctrina del derecho internacional

En el propio San Agustin s¢ encuentran las primeras indicaciones
para una doctrina cristiana del derecho internacional. En con-
cordancia con Cicerén, escribe a este respecto que “existen tres
grados de comunidades humanas: la casa, el Estado y la comu-
nidad terrenal”. Esta 1iltima es semejante a una corriente de agua,
“tanto mds rica en peligros, cuanto mds grande”. Sobre este par-
ticular, hace notar el autor de la Ciudad de Dios que Roma logr6
someter a su dominio a todos los demis pueblos, pero este re-
sultado fue Unicamente posible mediante crueles y sangrientas
guerras y, por otra parte, el Imperio Romano se vio siempre
amenazado por constantes guerras intestinas.3! De esta historia
de Roma se concluye que es preferible para el mundo de los
hombres la existencia de numerosos y pequefios Estados, que
vivan pacificamente como vecinos. 22

De la articulacién orginica de la humanidad se desprende que
la familia se articula al Estado y éste a la comunidad terrestre.
En consecuencia, la misién del derecho no se agota en el Estado,
sino que mas bien debe decirse que los Estados se encuentran
entre sf subordinados al derecho.

La guerra es dnicamente licita (bellum justum)3® cuando el
enemigo ha realizado un acto injusto, a fin de obligarle al res-

30 En el mismo sentido Scmrrine, Obra citadd, p. 175.—La afirmacién
de Frickicer de que el pensamiento agustiniano del orden queda aniqui-
lado “con el reconocimiento de la motivacién por la voluntad” se refuta
con la civitas Dei.

31 De civitate Dei, x1x, 5.

32 Ibidem, 1v, 15: “Felicioribus rebus humanis omnia regna parva essent
concordi vicinitate letantia et ita esent in mundo regna plurima gentium,
ut sunt in urbe domus plurim= civium.”

38 Ibidem, x1x, 7: “Iniquitas emim partis adverse justa bella ingerit
gerenda sapienti.”
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peto del derecho. Esta doctrina muestra, cn armonia con las
ideas anteriormente desarrolladas, que el fin Gltimo de la guerra
es también la conservacidn de la paz. 3

Como conclusién puede decirse que la doctrina agustiniana
del orden queda asi coronada, en el mundo de la vida comuni-
taria, con su teoria del derecho internacional.

34 De civitate Dei, x1x, 11.



