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LAS PRIMERAS NORMAS LEGISLADAS

TAIKA Y RITSU-RYO (603-794)



Y
l]L PUNTO de partida del derecho escrito japonés que conocemos, toda-
via no separa el campo juridico del de la moral. Se trata del Jushichi
Kempo, las “Diecisiecte Méaximas”, de 603, atribuidas a un sobrino de
la emperatriz Suiko’ (592-628), el principe Shotoku (574-622), regente
para la emperatriz desde 592 hasta su muerte (622). También es llama-
do Shotoku Taishi, el Principe de la Moral Santa, o Togoto Mimi, el
Principe, Preceptor del Derecho. Este importante politico, enérgico en
sus empresas bélicas, conciliatorio después de sus victorias, vio en el bu-
dismo, con su tolerancia y flexibilidad, un buen instrumento para la uni-
ficacién espiritual del reino para cuya progresiva consolidacién él mismo
habia obtenido tantos sonados triunfos.

Efectivamente: el budismo ofrecia una ética elevada y adaptable,
sin ser incompatible con el shintoismo tradicional, o sea la creencia en
multiples dioses y espiritus locales, generalmente agrarios, a veces totémi-
cos, con cuya religién la tradicién imperial estuvo tan intimamente li-
gada.!

A menudo se llama a Shotoku “el Constantino del Japén”. Las di-
ferencias entre ambos estadistas, empero, son llamativas. Mientras que
Constantino se concili6 con una religién, hasta entonces perseguida —aun-
que se trataba de una persecucién con incidentales altas y largas bajas—,
el budismo, que desde la India habia alcanzado la China en 67 d.C. —du-
rante la dinastia Han—, llegé desde Corea al Japbén —bajo el empera-

1 Recuérdese la conexidn genealégica entre el tenno y la Diosa del Sol. Sdlo el 7.1, 1946,
tl fenno, bajo presién norteamericana, renuncié a esta aureola sobrenatural. Curiosamente,
% pesar de esta relacién evidente entre la Corona imperial y el shintoismo, nc encontramos
en la historia del Japén sino fases breves y poco frecuentes en las que la Corona combate
a las demds religiones con el fin de estimular la popularidad del shintoismo, e inclusive halla-
n0s unes casos de emperadores antishinteistas, como Kotokn, 645-654.
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Principe Stotoku, con
sus dos hijos (retrato
péstumo).

dor Kimmei, 539-371— en 552, donde, a pesar de temores iniciales por
una reaccidn negativa por parte de los espiritus del shintoismo y sus
sacerdotes, fue recibido con cierto entusiasmo. Y mientras que Cons-
tantino, optimista pragmético, en realidad tuvo muy poco de cristiano
(mato a su €sposa, a su hijo, v sdose ’LJO baurizar al final de su vida —iy
todavia entonces por un sacerdote arriano, o sea un hereje!), Shotoku
era un budist~ sincero, aus vivig su reli intimamente. No; serfa in-
justo intorpretar ln politica religiose do Shotoke corao cinica, oportu-
nista; no era un Constant’r.o: mas bien un Carlomagno. Los tres comen-
tarios budistas ‘los Dmayado) que se le saven, lo muestran como
autor hondamente ints rﬁ:ado en su interpretandola en un sen-
! os aetailes cotidianos de
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este mundo transitorio —un poco al estilo de Santa Teresa—, ademés
de acentuar la necesidad de tolerancia, gracias a la cual, hasta la fecha,
el japonés ha logrado combinar pacificamente, en su vida puablica y pri-
vada, la influencia del budismo, shintoismo, taoismo y confucionismo.”
“Hasta los herejes son vuestros maestros”, es una de las tesis de este im-
portante estadista.

Son famosas de este lider las Diecisiete Maximas, de 603, en la ver-
si6n que debemos al Nihong: de 720, crénica aue junto con el Kojiki
de 712 marca el comienzo de la historiografia japonesa.*

Contrariamente a las Leyes de Songtsan Gampo, del Tibet de la
misma época, o de Ashoka, de la India del tercer siglo antes de Cristo
(legislaciones que, por lo demas, ofrecen muchos puntos que recuerdan
estas Maximas de Shotoku), la obra de este lider japonés no se dirige
a la nacidn, sino a los oficiates: son como un cédigo de ética profesional
para altos funcionarios, y sugieren la existencia, yva, de todo un cuerpo
organizado de administradores imperiales.

Un Leit-motiv es la armonia; mencionada inmediatamente en la pri-
mera maxima y relacionada, no sélo con conceptos fundamentales del
confucionismo, sino también con la fundamental “benevolencia” budis-
ta. La base de esta armonia, empero, no es una ciega obediencia, y las
maximas sugieren la utilidad de una perpetua discusién, aunque, obvia-
mente, no como preludio para una votacién cuantitativa, fetiche de la
democracia moderna. Un bonito rasgo de esta obra es el de recordar
a los altos funcionarios que todos no somos mas que gente bastante comun
y corriente, a pesar de nuestra educacién v nuestros titulos; no somos
depositarios de una sabiduria infalible, de manera que la amplia discu-

2 No es con muy buena conciencia que estoy mencionando al confucionismo como “re-

ligién” ; uno recibe mas bien la impresién de encontrarse frente a una corriente de l2 Etica, con
importantes implicaciones politico-sociales. Sobre las conexiones entre el confucionismo y la
filosofia del Derecho y del Estado, véase Jean-Baptiste Kao, La Philosophie Sociale et Politique
du Confucianisme, Paris, 1938.

% En Horyu-ji, cerca de Nara (todavia un atractivo centro turistico), donde Shotoku es-
tablecié edificios para la nueva religién y construyé su propio palacio, en el pequefioc museo.
ademis de estatuas que pretenden mostrarnos al venerado principe en edad joven, con aspecto
inverosimilmente precoz, todavia se exhibe una placa de imprenta de tiempos de Shotoku, con
el comienzo de estas Méximas.

* Hasta la Restauracién-Meiji, del Gltimo tercio del siglo pasado, estas obras fueron acep-
tadas como expresiones de verdad histérica indiscutible. Durante la fase-Meiji se comenzé a
reconocer timidamente que en ellas quizds se encontrasen algunas confusicnes ern cuanto a la
cronologia. Luego. la critica por parte de nipondlogos occidentales (Aston, Chamberlain y otros]
nicid Ja serie de intentos cientifices modernos de separar, deniro de estas dos obras, la mito-
logla, la distorsién intencional, el ercor involuntario v la verdad histérica,
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sion de los problemas del momento, antes de tomarse finalmente 1a de-
cisién autoritativa, es siempre recomendable.

Los jefes de los clanes parecen encontrarse ahora bajo un creciente,
severo control central, y la Maxima XII les quita la soberania impo-
sitiva,

Ademés del budismo, el confucionismo esta claramente presente en
estas maximas. Vislumbramos en ellas una sociedad jerarquizada, pa-
triarcal, con amplia discusién dentro de un mismo nivel -—no tanto de
nivel a nivel—, una politica basada en la ética, con relaciones huma-
nas inspiradas en el respeto que merece cada uno que cumpla con su
funcién social, modesta o importante, y con preestablecidas conexiones
de obediencia de la esposa al marido, del hijo al padre, del pueblo al_
emperador.

En la sefialada tendencia hacia la discusién, en cambio, quizas hay
mas influencia budista que confucionista: también en las érdenes del bu- |
dismo hallamos una aversién a decisiones impulsivas, tomadas “arriba”,
v, para evitar éstas, encontramos sistemas de discusién (e inclusive de
votacidn, rasgo no copiado por estas maximas).’

El importante nipondlogo G. B. Sansom ® observa en esta “Constitu-
cion de las XVII Maximas” la utilizacién ecléctica de fuentes no siem-
pre compatibles entre ellas, opinando que estc se debe quizas al hecho
de que la joven cultura japonesa no haya logrado percibir con toda
claridad las diferencias fundamentales entre las diversas escuelas surgi-
das en el continente asiatico *; pero, por otra parte, los comentarios bu-
“distas de Shotoku demuestran que éste no era un neé6fito en cuestiones
religiosas e ideoldgicas, v quizés se trataba més bien de un eclecticismo
consciente, reflejo de la necesidad de implantar cierta tolerancia ideo-
l6gica en bien de la unificacién nacional.

Un poco antes, en 594, Suiko habia proclamado por edicto que el
budismo recibiria un apoyo estatal, imperial, y esta idea se encuentra
confirmada en la segunda de las XVII Méaximas. A primera vista, un
occidental, tan acostumbrado a la intolerancia en materia religiosa e ideo-
légica en general, se asombra de ver que una emperatriz, descendiente
del Sol segtn la religién Shinto, sin renunciar a esta creencia (obvia-

3 Véase Hajime Nakamura, A history of the development of [apanese thought, Tokio,
1969, I.11 —obra a ia que frecuentemente haré referencia.

% Sir G. B. Sansom fue un importante funcionario de la Embajada Britanica en Tokio,
al que debemos, ademas de varios estudios monograficos, dos ohras monumentales: A Fkistory
of Japan, reed., Tokic, 1974,y Japan: a short cultural history, 1931, reed., Tokio, 1973.
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© G. B. Sansom, Some unsolved froblems of Japanese hiscory, M. N. 1 (1838), p. 45,
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mente tan til para su posicién politica y, ademas, tan arraigada en las
grandes masas) comienza a proteger otra religion. Pero la tolerancia y
el eclecticismo eran —y siguen siendo-— rasgos eminentemente japoneses,
y el sefialado dualismo se amplia inclusive hacia una base todavia mas
ancha, abriéndose la ideologia oficial hacia el confucionismo vy, poste-
riormente, el taoismo: un verdadero ejemplo de tolerancia —de ningun
modo producto de indiferencia— que el mundo mediterraneo del quinto
siglo, la Edad Media, la Europa renacentista y barroca y la Irlanda de
hoy podrian tomar como modelo. Sin embargo, este loable resultado ob-
viamente no fue conquistado sin fricciones, y todavia en 765 el emperador
tuvo que declarar que el budismo y el shintoismo eran completamente
compatibles, y que sus tres tareas imperiales eran la de amar los “tres
tesoros” (del budismo), amar a los dioses shintoistas y amar a su pueblo.?

Dije que esta tolerancia japonesa, antigua y moderna, no debe in-
terpretarse como resultado de la indiferencia; y, efectivamente, el japo-
nés tiene tradicionalmente la tendencia de ver la vida sub specie aeterni-
tatis, como una interesante manifestaciéon temporal, y en parte material,
de una realidad cuya esencia no logramos intuir sino en raros momentos
claves de nuestra vida. Sélo en relacién con el cristianismo, después de
una acogida inicialmente favorable, el poder estatal japonés adopt6 fi-
nalmente una actitud negativa y logré, en 1639, la eliminacién casi total
de esta religién dentro del territorio japonés (caso Unico, al respecto, en
la historia del cristianismo: por una vez, la sangre de los martires no era
la semilla de la fe).’ v

Estas maximas han sido calificadas como la Magna Charta del
Japén. Sin embargo, eran el producto, no de una victoria de los barones
feudales sobre el poder central, sino, al revés, de un triunfo del palacio
sobre la dispersién del poder entre los clanes; ademas, su tono es mas
ético y menos juridico que el de la Magna Charta.

Merece también algunas palabras el pensamiento penal de Shotoku.'?
Opina que no hay “gente mala”, posicién muy a la Sécrates. Como bu-
dista, Shotoku hubiera podido creer que la educacién del delincuente a

8 G. B. Sansom, The Imperial Edicts in the Shoku-Nihongi (700-796 A.D.), TASJ I1.1
11923/3, pp. 5139. El edicto en cuestién tiene el niumero 38 (lec., p. 38) ”

9 Restablecida la tolerancia para con el cristianismo, esta religién no logré recuperar su
posicién de comienzos del siglo xvir. En la actualidad sélo alcanza un total de quizés 1%, un
resultado modesto a lo cnal prede haber contribuido el hecho obvic, pronto descubierto por
los japoneses, de que el mundo americano-curopeo mismo ya no toma su cristianismo tan en
serio como en siglos pasados.

10 Nakamura, op. cit., I, p. 9.
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través de sus sucesivas vidas ya arreglaria el problema de la reeducacién,
de manera que la autoridad podria eliminar sin remordimientos a los
elementos nocivos a la vida de la sociedad para abrirles mas pronto el
paso hacia el ciclo reeducativo de sus existencias. Sin embargo, Shotoku
evita esta posicién simplista y propone que, mediante juicios répidos ¢
imparciales, se impongan penas reeducativas para los delitos leves, mien-
tras que los delitos graves sean castigados con una severidad ejemplar que
ayude a educar a los demas. Asi, el dolor de la pena espantaria a otros
posibles delincuentes, mientras que, al mismo tiempo, la organizacion
sobrenatural, reencarnativa, podria emprender inmediatamente la tarea
de la reeducacién del individuo antisocial (o sea inmoral, a causa de la
confusién entre ética y derecho).

Observemos que en esta misma época ya hallamos, de parte del grupo
gobernante, claras preocupaciones de tipo humanitario. Asi, en el templo
Shitenno-ji encontramos desde 587 un hospital gratuito para los pobres.

El hijo de Shotoku, Yamashiro-no Oine, no logra continuar la labor
de su famoso padre; finalmente se suicida con los suyos, con el fin de no
continuar una guerra civil, en la que pudiera ganar pero que, aun cn
tal caso, costaria muchas vidas inocentes: actitud noble, pero totalmente
contraria a las ensefianzas de Krishna a Ardyuna, en uno de los episodios
més famosos v emocionantes del Mahabarata, o a las del padre Fischer al
emperador Maximiliano, aqui en México.™

Luego, otros politicos tienen mas suerte y logran realizar la “Gran
Reforma”, la Taika de 646, bajo el emperador Kotoku, desde cuya re-
estructuracién administrativa la familia de los Fujiwara toma el lideraz-
go de la politica del Palacio durante unos cuatro siglos, ligdndose, ademas,
a la familia del emperador mediante una sistematica politica matri-
monial.

El primer ministro Nakatomi Kamatari (m. 669) habia sido el imns-
pirador de esta gran reforma, y su hijo Fubito (m. 720) fue el autor del
subsecuente Taiho. Estos politicos y sus partidarios son, todos, intelectua-
les de fina cultura palaciega, y el tener, de esta manera, a burdcratas

1 Véase en el Mahabarata la parte que se llama Bhagarad Gita; allf, Krishna explica
a Ardyuna que no debe renunciar a la batalla que se acerca: s verdad que alli, por razones
dinasticas objetivamente poco importantes, miles de hombres inocentes van a perder la vida.
Pero, por otra parte, la diferencia entre perder la vida, y reencarnarse, o vivir unos afios
més en esta existencia. tampoco es muy importante, y si Jos dioses nos han colocado en algln
papel, en el teatro de la vida, debemos jugar este papel dignamente, con conviccién. God must
hare his show, como dice Isaak Dinesen. . .
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cultos en el poder (en vez de mi'itarcs) correspondia, desde luego, al
ideal confuciano.

Esta reforma Taika (o Tatkwa), ademds de hasarse en el espiritu
general de las XVII Méaximas, transplanta hacia el Japon ciertos rasgos
del sistema agrario, fiscal y administrativo de China, instituciones que
alli habian surgido bajo la loable dinastia Tang (618-907 ). Esta habia
logrado restablecer en China un orden centralizado, después de siglos
de confusién, y su nuevo sistema de gobierno era, desde luego, un atrac-
tivo modelo para los pOllUCOS japoneses m]pcrlal(w Sin embargo, en el
Taika hubo mucho de “imitacién extral6gica”: el Japén no dlspoma
de la burocracia china que convirti6 la Reforma de los T’ang en éxito, de
modo que la Reforma Taika del Japdén no correspondia a las posibili-
dades de este pais; es que el joven Imperio nipénico no habia logrado
trasladar desde la China aquel sistema de exdmencs estatales para los
burécratas, al que este pais debia el aparato administrativo que pudo
dar eficacia a las nuevas leyes: en el Japén (actualmente precisamente
adicto a una avalancha constante de examenecs, en todos los niveles de
la educacién, criticada frecuentemente como “infernal”) este importan-
te aspecto de la reforma china pronto se evanecié ante el influyentismo.
Asi, aunque formalmente implantada, v no revocada durante los proé-
ximos siglos, la Reforma Tatka fue victima de un proceso de erosién
a causa de factores reales que los emperadores y los Fujiwara no pu-
dieron cambiar, y con los cuales finalmente colaboraron.

En esta Reforma T'aika encontramos nuevas restricciones a la auto-
nomia de los antiguos jcfes de clanes, convertidos ahora en burécratas
imperiales, destituibles ad nutum, muchos se vieron pronto sustituidos
por altos funcionarios imperiales, "los gobernadores de las provincias,
que dependieron totalmente del emperador v podian ser despedidos a
su arbitrio. Los gobernadores, por otra parte, nombraron segin su pro-
pio criterio a los jefes Jocales inferiores, v es evidente que en este nivel,
con beneplicito de los gobernadores, muchos de los antiguos jefes de
clanes locales lograron conservarse en el poder: en genecral, les conve-
nia a los gobernadores apovarse en el'os, a causa de su prestigio local
v el pormenorizado conocimiento de su distrito.

Desde esta reforma encontramos en ¢l Tapdn la famosa tradicidn
de “Campana y Caja”: después de agotar los recursos locales, cual-
quier persona que consideraha sus derechos violados, pudo poner su queja
en una caja colocada ante e! palaclo del gobernador o del emperador, v
31 pasaba demasiado tiempo sin que su caso fuese resuelto, podia recu-
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rrir a la campana. Asi, los dos mencionados simbolos llegaron a repre-
sentar, no s6lo el derecho de peticién (del cual el derecho de accion es
una rama), sino también la centralizacién de la justicia (aunque este
fin anhelado nunca pudo fealizarse completamente sino en tiempos de
la Restauracion-Meiji, en la segunda mitad del siglo pasado).

En materia agraria, esta reforma establece el principio de que toda
la tierra pertenecia al emperador, el cual la distribuye entre los hoga-
res (los ko) seglin el tamafio de las familias respectivas y la calidad
social de los beneficiarios, con previsién de reajustes sexenales. Los cam-
pesinos, en cambio, deben al emperador una parte de la cosecha, que
se manda al palacio de éste 0 a una de las capitales provinciales; ademas
tuvieron que prestar su colaboracién para obras pablicas y, durante al-
gunas generaciones, inclusive debieron efectuar su servicio militar.

Como ahora el domicilio estaba tomando el papel ordenador que
antes habia correspondido a la consanguinidad (cf. en Roma el pau-
latino abandono de los comicios por curias —por grupos de familias—y
su sustitucién por los comicios por tribus, formados segin el domicilio
de los ciudadanos), la poblacién fue agrupada por goho, unidades de
cinco hogares, células de la administracién ptblica, con funciones.poli-
ciacas, fiscales v de reciproca ayuda econémica. Este principio, también
copiado de la China de los T’ang, quiere eliminar completamente al
clan como eslab6n intermedio entre el poder central y el individuo; éste
recibe ahora su tierra prestada del emperador, en cuantia variable y
periédicamente reajustable, segiin susnecesidades.” La tierra misma que-
daba, formalmente, fuera de comercio.

En cuanto al sistema fiscal: éste era diferente en las diversas regio-
nes del Imperio. Como principio general, los hombres entre 17 y 66 afios
debian pagar un tributo per capita, ademas del cual los campesinos de-
bian las mencionadas contraprestaciones por la tierra imperial, recibida
en uso por merced de la Corona. Las provincias externas, adema4s, tu-
vieron que someterse a trabajos forzosos, gratuitos o por remuneracion
muy baja, a menudo con el fin de llenar los depGsitos municipales, ba-
luartes contra épocas de hambre (al estilo de los “pocitos” de nuestra
fase colonial) ; y las regiones sometidas por la fuerza debian tributos
especiales.™

12 Sin embargo, este principio no era absoluto: en 743 Y. de nuevo, en 772, el Emperador
concedié derechos muy parecidos a la propiedad liberal-burguesa del siglo pasado a los que
pusieran en cultivo los terrenos inexplotados. Estas medidas ofrecieron una posibilidad a perso-

nas ricas, de volverse mas opulentas aGn. . : .
13 H, A. Dettmer, Die Steuergesetzgebung der Nara-zet, Wieshaden, 1959,
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Los gobernadores imperiales en las capitales de las 66 provincias tu-
vieron que vigilar el sistema fiscal y el cumplimiento con las normas
imperiales en general, y en los distritos de sus provincias, sus lugarte-
nientes (frecuentemente los antiguos jefes de clanes, como ya vimos)
gozaron de gran independencia mientras la productividad fiscal del dis-
trito en cuestién no dejara que desear; bajo tal condicién, con la muerte
del padre, la funcién respectiva solia transmitirse dentro de su familia,
si no hubiera acaso algin motivo de descontento oficial (el descontento
popular fue menos importante).

El préximo paso en el desarrollo del derecho japonés fue una legis-
lacién detallada, el Tai-ho, de 701/2, en vigor hasta 1190. Su texto
exacto, a pesar de esta larga vigencia, es en gran parte materia de es-
peculacién. Esta legislacién se compuso de Ryo —11 articulos con nor-
mas, sobre todo, civiles y administrativas— y Ritsu —-seis articulos de
derecho penal.'* También en esta obra legislativa, la influencia china,
de la legislacién dictada bajo los T°ang, es evidente, aunque el Rifsu
japonés es menos drastico que su equivalente chino, y el Ryo hace algu-
nas concesiones a costumbres japonesas y es mas sencillo que su modelo.

Probablemente, la obra fue revisada bajo la emperatriz Gensho
(724-748), que redujo el Ryo a 10 articulos y aumenté el Rifsu a la mis-
ma cantidad. Parece que en el Ritsu se formuld la lista de las siete causas
para el divorcio que dominaria esta materia hasta los tiempos de Meijji,
o sea: el haber llegado la mujer a los 50 afios sin haber dado descen-
dencia masculina al marido; adulterio de la mujer; su desobediencia
a sus suegros; el hecho de ser chismosa; o ladrona; o tener celos; o ser
victima de una enfermedad grave y contagiosa. Sin embargo, se hicie-
ron algunas concesiones a la mujer fiel y obediente que hubiera acep-
rado una rebaja de su situacién social como consecuencia del matrimo-
nio: si ella ya no tuviera a dénde irse, el marido no podria divorciarla.

Del Ryo conocemos, no el texto mismo, sino fragmentos de un co-
mentario de 833, el Ryo no Gige, elaborado por Kiyowara Natsuno
con 11 colaboradores y promulgado en 834 con fuerza de ley.”” En esta
obra hallamos normas sobre los rangos oficiales, nombramientos, medi-
das de disciplina, religién, impuestos, educacién, protocolo, el arresto
de fugitivos v también la imposicién de algunas penas. Este comentario
oficial recibié a su vez nuevos comentarios, una seleccién de los cuales,
con comparaciones entre los derechos chino y japonés, fue publicada

1+ G. B. Sansom, Early Japanese Law and Adminisiration, TAS] I1.9 (1932). pp. 67-109.
15 Ibid., pp. 72-109,
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por Koremune Naomoto, bajo el titulo de Ryo no Shuge, alrededor del
afio de 900. “

El mencionado Rifsu tuvo tanto en comin con el derecho penal
chino de aquella época, que el Japén pudo usar los comentarios respec-
tivos escritos en China bajo la dinastia T'ang. Sin embargo, también
subsisten fragmentos de algunos comentarios autoctonos.

Ademés de comentarios hubo leyes suplementarias referentes al Ryo
y al Ritsu: los Kyaku; y también hubo reglamentos de ejecucidn, los
Shiki. En cuanto a los Kyaku del Ritsu, subsisten fragmentos de una co-
leccién con normas hasta 819 (el Konin Kyaku), de una segunda colec-
cién con materiales de 819 a 868 u 871 (¢l Jogwan Kyaku), y de una
tercera, con reformas y adiciones hasta el anio de 907 (Engi Kyaku).
Una compilacién de Shiki, el Engi Shiki de 967 ha sobrevivido en forma
casi completa.

Lo que sabemos de esta fase de la historia del derecho japonés, su-
giere una buena cultura juridica y, efectivamente, el Ministerio del
Shiki-bu, responsabie de la educacioén y seleccién de funcionarios, habia
creado en su Universidad (Daigaku) una Facultad de Derecho (Myo-
bo-do) ; en parte es gracias a clla que Noda puede observar que en esta
época la ciencia juridica gozaba de una buena reputacién en el Japon,
algo que de ningtn modo ha sido un rasgo tipico de nuestra profesion
a través de todas las fases de la historia japonesa.™

Aunque este Tai-ho se inspiré en modelos chinos (el Li-Ling), como
va dijimos, encontramos inmediatamente una profunda diferencia entre
ambos derechos: en el Japdn, el emperador desempefia importantes fun-
ciones religiosas: es un dios vivo, un akitsu-kami, v esta unién entre el
poder v el cielo produce luego, de manera facil y natural, cierto mesia-
nismo: el Japén'es la “Nacién Divina”, cuyos jefes descienden de los dioses
mismos, a diferencia de lo que ha sucedido en otros paises. Ademas,
contrariamente a la teoria y practica chinas, el mandato celeste otorgado
al emperador, y sellado por la sangre divina en las venas de éste, no puede
ser retirado.

Pasando a otras facetas de estos siglos, anteriores al establecimien-
to de la capital en Kioto, debemos apuntar quc, al lado de las influen-
cias religiosas del shintoismo, budismo y confucionismo, va mencionadas,
se presenta ahora una cuarta corriente, y la legislacion Tai-ho prevé el
cstablecimiento de una oficina estatal para el taoismo. el Ommyo-ryo,

16 Yosiyuki Noda, Introduction to Japanese lawt. Tokie, 1976. p. 24,
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la Oficina de Adivinaci6n.’” Con esta afadidura quedé completo el pa-
norama religioso fundamental del Japén, subsistente hasta la fecha,
panorama que nos presenta el caso curioso de cuatro corrientes basicas,
cada una con caracteristicas muy sui generis, que coexisten en relativa
paz y forman toda clase de interesantes mezclas.

¢ Qué podremos decir de la posicién social de la mujer durante estos
siglos que van desde las XVII Méximas de Shotoku hasta el estableci-
miento de la Corte en Kioto? Probablemente se deterioré més atn, ade-
mas del cambio de matriarcado a patriarcado, sefialado en el capitulo
anterior. La legislacién Tai-ho tiene un tono antifeminista (cosa natural,
ya que estuvo influida por la China confucionista, y ya hemos sefialado
que el confucionismo no favorece la equiparacién de los sexos: al con-
trario). Asi, dicha legislacién introduce, por ejemplo, el principio de que
el hijo debe tomar el apellido paterno. Sin embargo, es discutido hasta
qué grado el Tai-ho logrd penetrar realmente en la vida diaria japonesa
de aquella época. De todos modos, Sansom observa que en varios edic-
tos de abdicacién, con sefialamiento del sucesor, durante el siglo v, la
linea masculina es claramente favorecida. A esta observacién quisiera
afiadir la siguiente. Resulta curioso que en 708, para celebrar el hallaz-
go de cobre en la provincia de Musashi, ademés de una amnistia ge-
nerosa, el emperador concede favores para premiar el amor filial y la
fidelidad entre conyuges **; pero que, en un caso similar, dos generacio-
nes después, el amor filial contitta siendo premiado, mientras que la fi-
delidad conyugal ya no es mencionada.” No debemos sobreinterpretar
detalles, pero es posible que en esta omisién ya se anuncia la total tole-
rancia para con la infidelidad del marido, que se manifiesta en la pré-
xima fase, la época Heian. Por otra parte, en el periodo que ahora nos
ocupa, la mujer obviamente todavia no se resigna al papel de utensilio
doméstico que le tocarfa unos siglos después, v en la segunda mitad
del siglo vm, la emperatriz condena a ciertas damas al exilio, por
el delito de conspiracién.” Durante los Gltimos decenios del siglo v,
empero, las pintorescas aventuras de la emperatriz Koken con el monje
Dovko {que a través de la alcoba de ella llegbé a dominar algin tiempo
la politica imperial® pueden haber provocado un recrudecimiento del

17 Esta oficina probablemente ya contaba con antecedentes, anteriores a esta codificacién.

18 G. B. Sansom. The Imperial Edicts in the Shoku-Nihongi (700-790 AD.), TAS I1.1

1923/), p. 10,
" Tibid., p. 17.
20 [ibid., p. 29.

2UIbid., p. 37. Se rrata del 7dicto 4%,
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siempre latente antiferninismo,™ y en 781 se expide un decreto, a me-
nudo calificado como la “Ley Salica del Japén”, que excluye a las mu-
jeres del trono.”

El ya sefialado sistema del divorcio que hallamos en el T'ai-ho, es muy
asimétrico, desde luego; el marido puede alegar la existencia de una de
las siete causas para obtener el divorcio, mientras que la mujer debe
aguantar resignadamente cualquier comportamiento por parte del ma-
rido. Sin embargo, la practica japonesa introdujo al respecto una ligera
suavizacién: si la convivencia matrimonial llegara a ser objetivamente
insoportable para la esposa, sin culpa de ella, se le permitia buscar asilo
en un convento o en un castillo nobiliario.

Un siglo después de Shotoku, y con el fin de fortalecer su politica
centralizadora, que requiere archivos, oficinas cada vez mas complejas
y aquella pompa palamega que debe impresionar a los poderosos de la
provincia, se pasé del sistema de nuevas residencias para cada préximo
emperador al de una capital permanente; para este papel fue seleccio-
nada en 710 la ciudad de Nara (todavia en la actualidad un importante
centro turistico, no lejos de Kioto). Como los sacerdotes de Nara, em-
pero, pronto comenzaron a dejar sentir su influencia en la politica, y
como tales funcionarios suelen ser bastante arraigados, casi inméviles,
por encontrarse ligados a templos y boncerias, con ingresos derivados de
privilegios agrarios, la Corte, para disminuir la presién del sacerdocio,
en 784 abandoné Nara, v en 794 se establecié en Kioto, donde se quedo
por més de mil afios, hasta 1868, convirtiendo esta nueva capital en
ciudad tan lamativamente “japonesa’ que hasta la fecha la corriente
turistica internacional, después de tocar efimeramente a Tokio, suele
desbordarse sobre Kioto.

Asi, a esta fase que va de Shotoku hasta la conversién de Kioto en
capital, el derecho japonés debe en primer lugar un interesante intento
de centralizacién del poder —¢ inclusive de la justicia y del dominio

22 Impresionante al respecto es el estudio de W. Lederer, The Fear of Women, N. York,
1968.
2% Fste principio. dercgado en el siglo xvi, regresé a la Constinucién de 1889,
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sobre la tierra— inspirada en semejante politica de la dinastia T’ang.
Como resultado de esta reforma, el clan y su estructura jerarquica, con
ramas superiores e inferiores de una misma familia, perdié mucho de
su importancia, aunque varios jefes de clan lograron obtener, dentro
de la nueva organizacién, importantes funciones locales, como vimos.
Un nuevo elemento organizador de la vida administrativa: el domici-
lio, comienza a sustituir el antiguo criterio organizador: la pertenencia
a determinada familia (recuérdese la obligatoria unién de cinco hoga-
res vecinos como nueva célula de la sociedad ). Un incrementado mesia-
nismo, ligado a los rasgos particulares de la figura del tenno japonés,
una capital permanente y los primeros experimentos con una conviven-
cia tolerante entre las diversas religiones japonesas son otros productos
de esta fase, por lo que al derecho se refiere.



