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Ya hoemos dicho que entre los antiguos la politica no se
separ6é nunca de la moral. El hombre y el ciudadano eran
la misma cosa, y el Estado, como Ia familia, no reposaba
sino sobre la virtud. Pues si esta relacidn existe para todos
los antiguos, en ninguna parte mas estrecha que en la filo-
sofia de P’latén y en la de Aristételes, con esta particulari-
dad: que para Platén la politica es la moral misma, mien- -
tras que para Aristdteles la moral es una parte de la poli-
tica. s, pues, indispensable, para quien quiera comprender

ol pensamiento politico de los dos filésofos, el estudiar ex-
tensamente sus especulaciones morales.”
Touwo I _ : ‘ 9
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§ .—Morar pDE PLATON

El principio de la filosofia moral de Platén, principio
quizd tomado del pitagorismo, consiste en suponer que cl
hombre estd maturalmente en guerra consigo mismo: so
halla combatido por dos fuerzas contrarias: el amor re-
floxivo hacia el bien y el deseo ciego del placer; tal es el
fondo de la naturaleza humana (1). El hombre puede ser
comparado 4 un sér extrafio, compuesto de tres animalos
diversos: una hidra de cien cabezas, 4 quien hay necesidad
de harta,r para vivir y de domar para vivir feliz: un leén
que, N0 Por ser noble y generoso, no deje de ser ciego para
s{ mismo, y un hombre que somete 4 la hidra con myuda
dol.leén. El hombre verdadero no reside nien el leon m

on la hidra, sino en ese.estado superior que razona, deli-

bera, ordena,'y, aunque encadenado por la naturaleza & la
bestia de mil cabezas, parece confundirse con ella, con-
denado, como ostéd, 4 combatirla sin cesar, sin poder nun-
ca $ePararse do ella (2). Hay en el hombre, segin Platon,
tres partes: una inferior, principio de la gensacién y del
degoo (16 énllupnquxév), del temor, de la codlera ciega, del
amor grosero y popular, que & todo se atreve y todo lo
corrompe (3); otra superior, 1a razon (el vebg), es la facultad
que conoce, que halla en las cosas lo -que tienen de verda-
dlero, puro y eterno, que se eoleva hasta los ']31'11’.1011)10’.:. del
3ér mismo, ¥ que cn el alma combate las pasiones y los
deseos VG].""OHZOSO.:, es. 1*1. parte que e]erce la soberania {4).

(LI Fedon 237, 'v'] ey ﬁ}itpﬂ'tog odog émOU:u;m HB3oviv, a’ill‘n 6:1:. ERIXTYTO,
36Ex, Epiepéyn Tob dplatou, Ed. Enri Etienne. ’

(2) RBép.1.IX, 588

(3) ‘Tim. 42 88; Rép. 1. TV, 431.

{4) Platdn, véase Thééitle, pags. 161, 187; Republ L'V, pag. 477y

sigs. y los 11bros VIyVIIdela Repubhque todo entero; T'a.mp pA-
gina 6; Phitéd. pag. 59.
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Entre estas dos partes extremas del alma hay una pasyte
media que las une: es el fupég 6 valor, principio de la cdlora
noble y de las afecciones genoerosas, que sirve de auxiliar &
Ja razén en-sus luchas contra el deseo y las pasionos: os el
corcel genoroso que, obediente & las leyes del conductor,
le ayuda & subyugar y vencer al corcel insolente y rebol-
de con el cual va entroncado (1). .

Si hay dos principios en el hombre, el amor del bien y
el amor dol placer, el placer no es el bion, como pensaban
los solistas y como lo creian la mayor parte de los hom-
bres. Platdn combate esta opinién en todas sus obras, pero
consagrd & su refutacién un didlogo entero, el Palebo una
de sus obras mas sabias y profundas.

Segtin los sofistas, el placor es ol tinico bien. Si asf fue-
se, el placer seria un bien, aunque se arrancase del alma
todo lo que no es placer, por ejomplo, la intelipencia y ol
pensa,mlento, pero si suprimis la nteligencia, suprimis el
placer mismo; sin moemoria no existe ¢l placer del pasado,
sin reflexién y sin imaginacién no hay placer en lo porve-
nir, y, en suma, sin la conciencia de si mismo no hay placer
en ¢l presonte, porque gozar de un placer os darse cuenta
de que se goza. De este modo la inteligoncia es necesaria
al placer, y el placer no puede ser por.si mismo el sobera-
no bien (2). Ademas, si el placor es el bien, todos los place-
res son buonos y no habrd s diferencias entre ellos que
lag de vivacidad & intensidad. Sin embargo, nosotros dis-
tinguimos los placeres, mo solamente por su intensidad,
sino por otros caracteres que suponen otro bien que el
placer mismo. Todo el mundo reconoce placeres buenos Y
nialos, honestos y vergonzosos (3). ¢Quién se atrovord 4
nogar esta distin=ién? ¢No hay placcres despreciables que
todos los hombures se avergonzarian de confesar? Los mis-

(1) Rép., 1. IV, pags. 411 y sigs.; Fedon, pigs. 253-254,
(2) Flileb. pdg. 20 y sigs.
(8) Gorg. pigs. 495 4 499.
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mos libertinos escogen enfre los p]a.ceres, gustan con prefe*
rencia aquéllos que tienen cierta grandeza: la dominacitn,
la prodigalidad; aun en la celebracidén escandalosa del pla-
- cer y do la intemperancia, Calicles trata de seducirnos con

lo que hay de bello y de enérgico en el desprecio de todas
las loyes arbitrarias y de las vanas obligaciones. Si el pla-
cer es el unico bien, no debe haber en los placeres ni vor-
gtienza ni gloria. Todos serén bellos y buenos con el mis-
mo titulo, y serfa una inconsecuencia honrarse con la deli-
cadeza ¢ la nobleza con que se escogen. Hay todavia que
distinguir entre los falsos y verdaderos placeres (1). Pare-
ce, & primera vista, que no hay mds que placeres verdade-
" ros, porque todo placer es roal para aquél que lo goza;
pero un placer, verdadero por si mismo, puedo ser falso
por su objeto; cuando nace 4 consecuencia de una opinién
verdadera, es como ella, verdadero, y falso cuando nace
del error. Los placeres son puros é impuros. El placer
puro es cuando de él se goza sin mezcla de dolor, y co-
rrompido é impuro cuando, por vivo que sea, va acompa- .
fiado de dolor. Asi sucedo con la pasién: «La cdlera, el te-
mor, la tristeza, el amor, los celos, la envidia, son dolores
. del alma mezclados & placeres inexpresables. Lia colera
conduce algunas vecos al mds prudente 4 irritarse, y pare-
ce mas dulce quo la miel que gotea de los panales» (2). Los
placeres mezclados con el dolor, son precisamente los mas
vivos y ardientes, y al mismo tiempo los mds extravagan-
~ tes y dafiinos para el alma y el cuerpo; reducen al hombre
4 un ostado de estupor y de furor muy cercano & la locu-
ra (3), Cuanto més vivo es un placer, es menos puro. En lo
que consiste la pureza del placer no es en su energia, sino
en su sencillez, es decir, on la ausencia completa de todo

(1) Fileb. pags. 36-42.
(2) Id. pags. 48-49:
(8) Id. pags. 43-46.
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“dolor (1). Lios placeres sencillos no pueden nacer mas que
de objetos perfectamente sencillos tambiédn: los colores
belos, 1as figuras hermosas, las lineas puras, Tos sonidos
armoniosos. El reposo, el ser, la unidad, he agui el prin-
cipio de los placeres puros, que son al mismo tiempo los
unLeos verdaderos y buenos. Il placer no es nada por si
mismo, y difiere tanto del bien como la apariencia de la
roalidad. Hs un fqnémeno (2), os decir, algo que cambia y
Jimye y no se basta & si mismo. Bl bien, por el contrario, es
suliciente y completo en si mismo (3), es 1a f{inalidad, en
vista de la cual se liacen todas las cosas (4). Sin embargo,
+odos los hombres buscat el placer creyendo encontrar el
hien, v es que todos aman el bien; pero no lo buscan en
donde verdaderamente se halla y prefieren la apariengia
4 1o realidad: «Vanos fantasmas excitan en el alma do csos
insensatos transportes tan violentos, quo s¢ deshacen por
poseerlos, como ol fantasma de Helena, por el cual los tro-
yanos pelearon por no conocer la Helena verdadera» (5).
I vida del placer, ¢ la intemperancia os 4 la vez igno-
pancia 6 impotencia, ignorancia porque no CONOCo s Ver-
dadero bien, é impotencia porque no puedse alcanzarlo.
Es imposible que ningiin sér racional y sensible busque
voluntariamente lo que ha de serle perjudicial (6); y sin
embargo eso-es 1o que hage el intemperante. Tal error no
puede proceder sino de la ignorancia en que vive acerca
de si mismo y de la naturaleza del bien. En esto se recono-
cen en Platén los principios socrdticos. Comparad, dice
Platon, con relacidn 4 la dicha, la vida del hombre sensato
y la del libertino. ¢Cudl os parecerd mds feliz? La una, aun

(1) I"led. pag. 51.

(2) En Grecia una generacidn, yéveos. Fileb, 53.
(3) Téxeov... Ixavév... Fileb., pag. 20.

(4) Gorg. pags. 465 y 469 téhog dnuc@y @y mpdEewy 16 dyadiv.
(5) Rép. 1. IV, 586. |

(8) Zileb. pag. 20; Gorg., pég. 468; Protagor, pig. 338.
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econoxmza.ndo placer S, los goza con mis seguridad y calma'
sus penas y sus alegrias son igualmente tranquilas, y las -
tiltimas son mds que las primeras. Lia vida intemperante es
tumultuosa: sin cuidarse del porvenir, agota sin cesar, por
‘su clega impaciencia, Ja potencia de gozar,y se fatiga en
renovar continuamente las fuentes siempre vacias del pla-
cer. Iin esta vida el placer es un furor, la alegria una em-
briaguez, el amor una enfermedad. En todas las ocasiones
el dolor se mezcla al placer y lo corrompe; la sensibilidad
oxtraviada goza de ese dolor como de un nuevo aliciente
del placer y se hace incapaz de gustar de la verdadera fe-
lieidad (1).

La intemperancia es tan impotente como ignorante. El
vulgo admira la intemperancia, acompaiiada con el poder
de lograrlo todo. No ve el vulgo cuin vano es sse poder. El
verdadero poder es el dol hombre que pueds hacer lo que
quiere y el hombro intemperante no puede, porque aunguo
guiere su bien, como no lo conoce no lo logra y siempre
halla on su lugar el mal.

Tl intemperante nunea consigue lo que desea (2), Consu-
mir vanas fuerzas por un bien quimérico y un mal real,
en ‘eso precisamento ,consiste la impotencia, poséaso la
fuerza que se quiers; engailarse de ese modo, aunque so
tenga mucho talento, es ser un verdadero ignorante. Como
la ignorancia y laimpotencia son los sighos de la esclavi-
tud, nada mds servil que el vicio y la intemperancia, y nada
méds noble y mds libre que la ciencia y la virtud (3).

" De esta manera Platdén, inspirado por Socrates, com-
bate la doctrina sofistica del placer y de la pasién. Pero
¢no s6 coloca él en la extremidad opuesta? (No quiere quitar
del alma todo deseo, inclinacién y placer? ¢No querrs Pla-

(1) Gorg., pigs. 493-94; Lois, pdg. 734.
(2) Id., pap. 4066,
(8) Alcilrad, Dag. 130, Aourompenés fi xoxia... élauﬂepmtpsmg 7

STy .
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t6n reemplazar la moral voluptuosa, por la moral mistica?
Tsta es una opinién muy extendida, y en algunas ocasio-
nes, Jeyendo & Platc')n,‘se cae en la tentacion de creerla fun-

dada.
. Abrid, en efecto, el Vi eclun y encontraréis alli las mds vi-

vas y fuertes expresiones del misticismo. Iin este dialogo,

ol cuerpo, no es como en el Aleibiades (1), el instr umento, y
ol sevvidor del alma, sino su calabozo y su tumba (2); todas

 las sensaciones, todos los placeres, todas las impresiones
que nos procura el cuerpo, son otras tantas cadenas 6 cla-
- yos que unen el cuerpo al alma y quitan 4 esta Wltima la
tibertad (8). El cuerpo impide al alma que piensec: es la
tnente de todos los deseos y de todas las pasiones; es dectr,
de todas las perturbacienes y do todas las guerras que se
suscitan en nosotros mismos y entre los hombres.

I0l cuerpo es un mal, una locura (4); para elevarse 4 la
sabiduria, preciso es purificarse, es decir, librarse de las pa-
siones, separar su alma de su cuerpo, ejercitarse 4 morir.
Lia subiduria y la filosofia no son més que ol a.prendlza}e
de la muerte (8). Lia vida es una inieiacién; pero hay pocos
iniciados, aunque muchos aspiren 4 serlo. «Muchos toman
ol tirso, pero pocos son los inspirados por los dioses. Estos
no son, dice Socrates, sino a.quellos que -han filosofado
bien» (6).

Algunos de estos pensamientos tlenen sin duda grandos
analogias con las principales ideas de la filosoffa ascética.
¢Debemos, sin embargo, colocar & Platdn entre los misti-

(1) Tn el ler Aleibind, pag. 130, P]aton define al hombre, T
APORLVOY SOpTL.

2y I don,pé,o- 82. slp*(p.dg Gorg " pt’tg 493, 16 olipd domy Hiv afp.

(3} 1d., pag. 83.

(4) Id., pag. 66, p.e*tér. Tob TaLodTOY %a%ol... id . pbg. 61, 'mg T0b oth-
pateg dopooiveg.

(5) Id., pag. 67, ywpiapés qm,mg &mo cu)pwtg Ot cpnloaocpouweg Gmn-
Byrioxewy pedetdoy.

©) Id., pag. 69.
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cos? De ninguna manera. El misticismo no es el verdadero
ponsamiento de Platén. Verdad es que algunas veces, por
usar una imagen feliz y singular, las olas de inspiracion lo
llevan un poco mds alld de lds limites del mundo habitado
por los hombres; pero el justo de la medida, el sentimiento
infalible de la verdadera belleza que es todo medida, el
amor 4 las alegrias dulces de la vida, la inspiracién so-
critica y la armonia de un genio sin igual, todo le roticns
de ordinario en los limites de una filosofia siempre slevada
y donde dominan la pura razén y el amor puro, y donde
nada se excluye con tal de que tenga wuna apariencia fugi- -
tiva do verdad y belleza.

Ii]l verdadoro principio moral del platonismo . no es la
renuneciacién, la ruptura violenta del hombro con ¢l mis-
mo, es la armonia y la paz, puede decirse, de las sedicio-
nes que se producen en el alma humana lo que Platdén
dijo de las-sediciones que se producian en los Estados:
«¢Hay alguién que prefiera ver la paz comprada al precio
de la ruina de uno de los partidos y la victoria del otro,
mejor que verla restablecida por la unidn, la amistad y el
mutuo acuerdo?» (1) El mejor final de esta guerra intes-
tina, que se produce en el hombre entre el alma y el cuer-
Po, no es la derrota y la ruina del cuerpo, sino la reconci-
liacién con el alma y su comin armonia: «Todo lo que os
bueno es bello, dice Platén, y no hay belleza sin armonia...
Cuando un caerpo débil y canijo encierra un alma grande
y poderosa, 6 cuando sucede lo contrario, el animal estd
desprovisto de belleza; porque le falta la armonia mds im-
portante. Contra esto doble mal no hay mds gue un medio
de salvacion: no ejercitar el alma sin hacer otro tanto con
el cuerpo, ni el cuerpo sin el alma, 4 fin de que defendién-
doso el uno contra el otro, se mantengan ambos en equili-
brio y conserven la salud... Se necesita tener un ignal cui-
dado para todas las partes de si mismo, si se quiere Imitar

(1) Lois, pag. 418.
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1a armonia del universo» (1). No se deben, pues, entender
al pie de la. leira los pasajes del Feddn, en donde Sdcrates
parece 1)19::01'11)11' la renuncia absoluta del cuerpo y de la
naturaleza, sino ver sencillamente una invitacién hipérbo-
Jdica y olocuente 4 desconfiar de los senmdos,, 4 luchar con-
tra ol predominio del cuerpo y el imperio de las pasiones.
Tos sentidos, en el verdadero pensamiento de Platén, no
son desprociados. El oido y la vista son maravillosos 6rga-
1008 (e 1n0s revelan lo bello bajo las formas sensibles que
1o cubron. « La vista es la causa de los mayores bienes.., De-
hemos & la vista la misma filosofia, ol mds noble presente
que el género humano recibid, ni podra recibir jamas de la
munificencia do los dioses... Otro tanto puede decirse de la
voz y dol oido: 4 causa de este 1ltimo tenemos el don - de
poder gozar de la armonia y los sonidos musicales. Cuando
se cultiva con inteligencia el comercio de las musas, la ar-
monia no parece destinada & servir, como se haco al pre-
sente, para frivolos placeres: las musas nos la han dado para
ayudarnos 4 regularnos por ella y someter 4 sus leyes los
movimientos desérdenados de nuestra alma, asf como ellas
nos han dado el ritmo para reformar los modales despro-
_vistos de gracia y de medida de la mayor parte de los hom-
bres» (2). Platon no desconocié el noble destino de los sen-
tidos, no impone al hombre prudente la inutil é imposible
obligacién de destruirlos, y destruir en sf mismo los dones
preciosos de las musas y los dioses. Pide Platdn al hombre
que log asocie y los someta 4 las facultades mds elovadadas
¥ que se sirva de ellos para la perfeccion de su inteligencis
y de su alma, y no servirlos & sllos como 4 duetfios i 1mper10-
508 ¥ desarr eglados.
Lo que demuestra que la moral de Platén no es una
moral de obligacion exagerada y de renunciamiento abso-
luto, sino de conciliacién y de armonia, es la bella discu-

(1) Tim. pag. 87.
(%) Id., pag. 41.
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sion del Flilebe que estd dirigida contra los enemigos en-
carnizados del placer y contra sus corrompidos partidarios. -
«2Cudl do nosotros querria vivir, disfrutando de toda la
sabiduria, inteligencia, ciencia y memoria, de que un hom-
bre fnese capaz, 4 condicién de que 1o habria de gozar de
ningin placer, ni pequefio ni grande, ni' de ningin do-
lor?» (1). Esta vida insensible, que los filosofos estoicos 1la-
maron después axafdeiz no es mis deseable para el hombro
sensato, que la vida del placer: esa vida es incomplota y no
satisface al hombre, porque 1o es la vida foliz. Quizd sea

la condicién de la vida divina; pero no de la vida hu-.
mana (2). Y es la dicha humana y la felicidad humana Ia

que la moral busca y prétende procurar 4 los hombres. La
vida feliz y sensata es la vida mixta (8), eri donde se reunan
'y se mezclen la ciencia y el placer, no todos los placeres (4);
~ pero si 4 lo metios los placeres puros, sencillos y verdade-
ros, que son el acompailamiento y la recompensa de la sabi-
duria, 6 aquellos placores sensibles que nacon de los obje-
tos sencillos y no van mezclados con ningtn dolor: el pla-
cer de los bellos colares, hermosos-sonidos y olores puros.
«Semejantes 4 los escancladores, tenemos 4 nuestra dispo-
sicion dos fuentes: 1a del placor, que se puede comparar &
una fuente de miel, y 1a de la sabiduria, fuente on la que el
vino es desconocido y de donde sale un agna anstera y sa-
ludable. Estas dos fuentes hemos do mezclar en proporeio-
nes debidas» (5). La sabiduria no es solamente el apron-
dizaje de la muerte, sino el ornamento de Ia vida. ['odas
las cosas buenas en la naturaleza, resultan de la moxcla
de una parte movible, inconsistente ‘6 indeterminada y do

(1) Iileh., pag. 21.

(21 1d., pégs: 22 y 38,

8) Id., pdg. 61. My E;n'caw gy TH ap.uwcu; Qicp 'toc'ycxﬂov, ml}\ év 1703
T,

(4) 1d., pag. 68.

(8) Id., pag. 61.
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nna parte fija que rogula, mide y contiene 4 la primera.
Tales son los movimientos de los astros, el camibio de las
estaciones; tal s, en el cuerpo, la salud y on el alma la sabi-
“duria (1). La sabiduria es Ia salud del alma (2): una y otra es-
t4n en equilibrio y armonia. Kl bien en toda cosa, es el or-
den; el bien de una casa, es la comodidad, la conveniencia
y ol arreglo. El alma también, para ser feliz, debo estar
convententemente ordenada (38). Lia medida, de donde naco
la gracia, es el signo de un alma buena y foliz; la medida
os condicion principal de la sabiduria, -como de la musica.
El fildsofo es un miusico (4). Es rasgo comntin, sin duda, en
Ja mayor parte de los filésofos griegos, pero sobre todo
muy notable en Platén, ese cuidado constante de la pro- -
poreion, la armonfa y 1a belleza en el alma del sabio. «La
vida del hombre, dice en el Profdgoras, tiene necesidad
de niimero y armonia» (5). Lia imaginacidn del artista y el
sentimiento moral se unen siempre en sus escritos para tra-
zar la imagen de la virtud. Ista predileccién por la me-
dida, es la que le aleja de los extremos en que incurrié més
tarde el estoicismo. Platén no rechazo el placer, ni negd el
dolor. Si en algin sﬁslo de sus obras dice que el sabio se
hasta & sf mismo, que la pérdida de sus mds caras afeccio-
nes no son para 61 una desdicha intolerable (6), tiene buen
cuidado de advertirnos.en otro lugar, que él no veco-
mienda una ‘insensibilidad quimérica, sino una noble pa-
cioncia y cierta moderacién ante los demds hoinbres (7).
La medida, la armonia, el orden, he ahi el soberano bien

(1) Fileb., pags. 425-26,
(2)  Rep.. phg. 444 "Apeti... itlew Teye ol sbefla (pux'r‘q.
(8) @org., pag. 504. A '
(4) Rep., 1. IX, 591, "Eavrep néAly (6 'cvocpa'ﬁ) ‘17 -'d&lnﬁelo; 1ovaL%og
sivo. _ : T R
(5) .Protag., pdg. 326.
(6) Rép., L. I1I, pag. 387.
(1) I1d.,1. X, pdg. 608."
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para Platén. (Cémo puede el hombre realizar ese bien en
su alma? Por medio de la virtud. | -

{Qué es la virtud? Platén, como su maestro Socrates,
rofiere la virtud 4 la inteligencia. Poro la inteligencia tiene
dos grados: la opinidn y la ciencia. ¢La virtud debe ser de-
finida por la ciencia 6 por la opinidn? (1)

La opinién es ese estado de concioncia intermedio en-
tre 1a ignorancia y la ciencia, en que el espiritu juzga sin
principios y sin darse cuenta de sus pensamientos, es uu
conocimiento obscuro y flotante que puede ser falso 6 ver-
dadero. Cuando se da el vltimo caso toma el nombre de
opinidén recta, y entonces es tan util y tan segura on la
pr'i.ctica y en la accién como la ciencia misma (2). Iis la opi-
nién la que esclarece 4 los jueces en los tribunales, la que
dirigo 4 los abogados en sus discursos y 4 los politicos en
sus empresas (3); es, en suma, la gue parece ser en la mayor
parte de los hombres el principio de la virtud. Sila virtud
no fuese ol efecto de la opinidn, y si de la ciencia, aquéllos
que la poseen debieran estar en disposicién de enseflarla &
los demds, 6 al menos & sus hijos, como cualqmera otra
ciencia (4), y en ninguna parte se ven maestros ni discipu-
los de virtud. Los mds grandes ciudadanos atenienses los
Pericles, los Temistocles, los Cimdn, ¢hicicron con sus ejem-
plos y sus consejos mds virtuoso al pueblo que goberna-
ban? No lograron,ni hacer mejores ni mds prudentes & sus
propios hijos. La virtud, no es una ciencia, es una opinién,
un instinto, un don de Dios (5).

lista es la aparente conclusion del Mendn. Pero os difi-
cil creer que esto sea el verdadero pensamiento de Platén.

(1) Sobre la diferencia de la ciencia y la opinibn, véase
Rep., 1. V, phys. 477 y sigs. Timeo, pag. 61.

(2) Menon, pag. 91.

(8) Teet., phg. 201; Menon, 99.

(4) Menon, pdgs. 89 y sigs.

(5) 1d., pag. 120. Bslq polpy mapaylyvopévy.
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que solo cultiva el ' mundo de la inteligencia no ha de des- -
preciax los placeres excesivos del cuerpo? Serd siempre

temporante. .¢Cémo un hombre asi no ha de tener senti- -
mientos elevados, una gran indiferencia por la vida, dul-

zura en su trato -con los hombres y todas las virtudes y
buenas cualidades del alma.(1). . .

- La confusion sistematica.de la virtud y de la ciencia
conduce 4 Platén 4 una grave opinidn, cityo germen se en-
cuentra ya on Socrates, pero que debiera crecer necesaria-
mente en la psicologia platénica, admirable, pero incom-
pleta. Platon, en efecto, no distinguid la potencia de pensar
de la de querer: para él la razén delibera y 4 la vez da or-
denes para tomar resoluciones; fuera de la razén no hay
més que el bopsg & Emupix, principios ciegos y pasionales,
dociles 6 rebeldes segtin las circunstancia, pero incapa-
cos (o escoger libremente entre dos acciones contrarias.
De donde se sigue, que no-puede haber mas que dos esta-

‘dos en el alma humana: aquél en quo ella ve el bien con
claridad; es decir, aquel estado en que la razon habla y or-
dena; y otro estado on que el alma ignora; es decir, aquel
estado en que solamente el deseo se hace escuchar. En la
primora suposicién el hombre obedece, necesariamente, 4
la vazdn'y en la segunda, al deseo. No puede ol hombre ver .
el bion sin desearlo; huye del bien cuando lo ignora. No
hay lugar, on esta psicologia, pars ese estado intermedio
en que el alma mno realiza el bien que ama y conoce y
cn que escoge el mal, conociéndolo y odidndolo. Sin em-
bargo de esto dquidn ha descrito nunca el fendémeno del
alma tan bien cotmo Platén lo hace en las Leyes? «Lia ma-
yor ignorancia, dice, es aquélla que aun juzgando una -cosa
como bella y buena, en vez de amarla se la tiene aversion
O aquella otra en que el hombre ama y se abraza 4 lo que
reconoce ser malo é injusto= (2). Platdn reconoce ol hecho

(1) Republ.,). VI, pags. 485 y sigs.
(2) Lots, IT1, pdg. 689,
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y lo deSCl‘ibO per [ectamente, pero ¢no os oxtraiio que califi-.
que esta oposicion, entre la razon y el deseo, de ignorancia?
s ig norancia el conocer que una cosa. os malg, y sin em-
hargo preferirla & otra cosa que se sabe que es buena y se
la deja? Platon no quiere admitir que el hombre que hace
ol mal tenga couoclmlento del bien. Recha,m de ﬁOd‘lB las
lenguas osta expresion: ser vencido por el placer (1), y, por

ana confusién contraria al ospirita de su doctri ing, se pre-
gunta si el l_10mbre puede huir voluntariamente de lo que
sabe que es bueno y conveniento, y huscar lo qué sabe que
os malo y perjudicial, olvidando que lo bueno y lo male,

no soh siempre la mlsma, cosa que lo conveniente y lo per-
judicial, Estos principios conducen 4 Platén 4 lastimosas
consecuencias, Afirma que la maldad wo es voluntaria:
«N.idie es malo, dice, porquo asi lo quiera: ée convierte en
malo 4 causa do la mala disposicién del cuerpo, ¢ do la
mala educacidn, desgra cias que le pueden ocurrir & todo el
mundo» (2). listo valo tanto como suprimir el libre arhi-
trio, y ho obstante, Platon, conserva ol prnmlpm de la res-
pousabilidad: «Kl hombre es responsable de sus actos, sdlo
Dios os 1nocente>> (3). Poro esta os una evidente contmdlc-
cién que no puede acordarse con el principio de la 1denti-
dad de la.virtud y de la ciencia. |

Lia moral platémoa no es una moral ascética, es una mo-

ral espoculativa. Nos da una idea magnifica de la virtud;

pero no nos indica el medio de alcanzarla. Supone que co-
nocer el bien es suficiente para practicarlo. La actividad
personal del hombre estd demasiado olvidada, en esta her-
mosa doctrina y este es su punto flaco, que Aristételes vid .
con tanta claridad y tratd de corregir. |

L virtud, considorada en si misma, es una; poro la uni-

(1) Protag pags. 852 y sigs. ‘
(2} Tinon., 86; Protag., pag. 858; Lois, L. V, pag. 781.°0 aamoq ody
Exty &dtudc... al?.é' greewdg ney ndving & or.bmdg

(3) Republ., . X, pag. 617. Altie élopévov. Bedg Gvaitiog.
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dad esencial de la virtud no impide que tenga partes (1):
del mismo modo que el alma, una en si misma, se compo-
ne, sin embargo, de muchas potencias y acciones dlvewas
la virtud, una en su finalidad ultima, es multiple en rela-
cibn a gus facultades y toma nombres diferentes, segun as-
tas diferentes relaciones. Si el alma no fuese mas que una
inteligencia, su Unica virtad seria la.sabiduria en sf misma,
cogix, os decir, la ciencia que delibera sobre-el bien gene-
ral del individuo, que ensefia & distingnir lo verdadero de
lo falso, el bien del mal, lo conveniente de lo*perjudicial,
da drdenes y juzga lo que conviene & cada una de las partes
del alma y 4 todas en conjunto: es, en cierto modo, la vir-
tud del gobierno (2). Pero el alma tiene otras partes, el
Oopdg ¥ ol émbupier que también tiene su virtud particular, si
no por si mismas, al menos en su relacién con la razén.
La virtud del supsg; guiada y esclarocida por la razdn, es
el valor, avapete. Bl valor no so confunde con la intrepidez,
~ que ante nada retrocede, ni con la vana bravara y la ciega
temeridad: el valor es la justa opinién de las cosas que de-
ben v de las que no deben inspirar temor (3). En cuanto
4 la dltima parte del alma, su virtud no es mds que su ser-
vidumbre; 1a. obediencia es todo el bien que puede procu-
rar; esta sumisién del deseo 4 la razon es la templanzs,
sweppoatvy (4). :

Queda una cuarta virtud, la quo mahtiene entre las
tres partes del alma el orden y la unidn, que obliga 4 cada
una de nuestras facultades 4 no salirse de su rango, ni de su
funcidn, y 4 practicar la virtud que le es propia, aquélla, en
fin, que produce y couserva las otras tres (5). La imagen de
esta virtud se ve en el .Estado bien regido, en donde cada

(1) Lois, 1. X11, pig. 965.

(2) Republica, . IV, pig. 442,

(8) DProtdgoras, pag. 860; Republ., 1. IV, plgs. 130, 442
(4) Repiib., id., pigs. 42; 43, 442,

(8) Repub., 1, pa’zg 433.
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ano realiza la obra que le corresponds, sin ontorpecer la
del vecinoj en donde todos, limitados 4 una sola accidn,
cumplen mejor el trabajo 4 que estdn acostumbrados y
que les.ha sido ensefiado por la misma naturaleza. La ima-
wen contraria se encuentra en un Kstado en que todos se
. :l,eoﬂ aptos para desempefiar todas las funciones, donde
todo ol mundo quiere hacer la misma cosa, mandar y no
obedecer; donde en.la confusion de papoles, el talento pro-
pio y In virtud par ticular de cada uno se pierde y se des-
naturalizd, en un Bstado, en suma, on donde reine la anar-
quia y no exista ninguna barrera (1). La justicia convierto
a2l hombre en un todo completo y lleno de armonia; esta
disposicion interior es la fuente de todas las acciones que
so llaman justas: en la adquisicion de las riquezas, en ol
“cuidado 6 ]11,9;16]10 del cuerpo, en los negocios piiblicos; en
las velacionos do la vida privada el hombre justo no hard
nada contraric & esta bella armonia. L.a misma ley que le
impone el colocar cada cosa en su lugar, le prohibira quitar
4 ninguin hombre lo que le es propio, su honor 6 su pro-
pie.dad. Lia justicia da & cada uno lo que le es dobido (2); es
1o contrario de la violencia: no es el.derecho del m4s fuerte
como decian los sofistas (3): reposa, por el contrario, sobre -
la igualdad del débil y del fuorte; no es tampoco el arte
de procurar bienestar 4 nuestros amigos, y el mal 4 nues-
tros enemigos. No conviene al hombre hacer mal & su se-
mejante (4), n1 le conviene hacer el mal por el mal, aunque
haya sido victima de una injusticia (B). 1ia justicia nunca
puede tener el mal por objeto. Todo arte, toda potencia,
toda funcion, tiene por. objeto ol bien de la cosa 6 ser en

(1) Repub., 1. IV, pég., 4388.

(2) Id. Repib., L. IV, pdg. 448.

(8) Repub., 1. I, pag. 838.

(4} Repaid., pap. 335.

(5}  Oriton, pdg. 49. 008 aZuobpevoy dpe.dviadixeiv... Smetdy) ye
obBupde detv dAnely... ot nande notely obEEva avlpwy, oBd” &y GTioby
akeyy on’ adtiiv.

Toxo T . ‘ ‘ ‘ 10
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que so ocupa (1). Il médico no busca ol mal del enfermo,
ni el pastor el del ganado. La justicia consiste en la obe-
diencia de las leyos (2). Asi por lo menos la entendia S86-
crates y él fué de elio un ejemplo admirable. Bajo todas
sus formas, la justicia no es mds que la conservacion del
orden en nosotros mismos y on nuestras relaciones con los
demds, y la practica de todo lo que es bueno y conforme 4
la naturaleza; pero la naturaleza no es como la definen los

sofistas: la impetuosidad de los deseos y ol desencadena-

miento de la fuerza: «Lo gue es de verdad segin la natura-
leza, es el imperio de la ley sobre los seres gque la reécono-
cen voluntariamente y sin violencia» (3). La ley misma no
og la obra arbitraria de los hombres, sino aquello que or-
dena la razdn, orden eterno ¢ inviolable al cual nos ostd
prohibido absolutamente faltar bajo ningin pretexto.
Una de las mds hermosas doctrinas de Platon es la ar-
monia de la justicia y de.la dicha. Esta armonia es contraria
al sentimiento del vulgo, que coloca la dicha en el poder

de hacer lo que uno quiera; y los sofistas, complices de es-

tos prejuicios populares, recordaban con ironia al hombre

justo su debilidad y su impotencia en medio de hombres

mids hdbiles y més fuertes que ¢él. Higase un cuadro, que
no serfa muy imaginario, de la perfecta injusticia y de la
perfecta justicia: de una parte el hombye injusto, dotado

de toda suorte de artificios, fuerza é hipocresia, adornado

de las apariencias de la justicia, tan ttiles para triunfar
siempre que basten las aparienciag; y de otra parte, el hom-
bre justo sdlo, desnudo, ignorando las armas de la violen-
cia y del engafio, justo en la realidad y ne en apariencia.
éQué sucederd? Iil injusto trinnfard en todas sus empresas
serd honrado, solicitado, rico, poderoso; morird lleno de

—

(1) Repub., 1. I, pag. 346,

(20 Véuse el Crifon.

(8) Lasleyes, 1. I11, pag. 690. Koz guowy &¢ 'rqv 00 Y6110 ExéyToy.
ap,('?]v, aAA' ol Brotdy megnrniny. _ o :
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honores, habiendo comprado con sus riquezas el favor de
los hombres y de los dioses, El justo serd crucificado y mo-
yird en medio de torturas y humillaciones (1).

¢Pero qué valen esas apariencias de dicha y de infortu-
nio? Lo importante es que el alma estd sanay no onferma.
Up alma justa, es decir, hien regulada, goza de buena sa-
“grlud, tieno el bien que le es propio y lo demds no le im-
porta. Por los accidentes exteriores no hay que juzgar la
felicidad de los hombres: «¢Ves tit 4 Arquelao hijo do Per-
dicas? dice Polo 4 Sécrates en e].'Georgz'as,—No lo veo; pero
be oido muchas veces hablar de é—¢Qué piensas de él?
- ¢Bs feliz 6 desgraciade?—No 86 nada, Polo, no he hablado
con éL.— Evidentemente, Sécrates; jtambién dirias que ig-
noras s1 el gran rey es feliz!—Y diria la verdad, porque
ignoro el estado de-su alma con relacién 4 la ciencia y 4 la
justicia (2). Como nada hay tan hermoso como la justicia,
nada hay tampoco tan feliz. Nada hay mis feo y dosdi-
chado que la injusticia, aunque sea coronada por el éxito.
T satisfaceion interior del alma justa, compensa los fragi-
les placeres y las alegrias licenciosas de los hombres que 4
todo se atreven y todo lo pueden. «Para el hombre sen-
-~ sato mejor es sufrir una injusticia que cometerla (8). No
os el dolor, sino la enfermedad, lo que hay que temer. En
esta admirable comparacién de lo justo y de lo injusto,
tan grande que se ha creido ver en ella la deseripeibn an-
ticipada de la Pasidn, parece que el autor ha querido con-
fundir las pretensiones de la ] uéticia; pero, por un efecto
contrario, hace resaltar su inalterable belleza. (Qué Impre-
sion recibe el alma de ese cuadro de humillacién y de do-
-lor? ¢Es un sentimiento de aversion por la justicia, que re-
componsg tan mal 4 sus sorvidores sinceros? No; por el con-
trario, es un sentimiento involuntario de respeto por esta

(1) Repub., L IT, pags. 360, 361.
(2) Gorgias, pag. 470. R _
(8Y  Gorgias, pé 1. 469. "Exotuyv dv RAANov deinelolal ¥ dbixsiv..
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virtud que conserva todavia la misma pureza en el seno de
la miseria, del desprecio, de la muerte, de todo lo que los
hombres méas odian. La justicia, cuando es feliz, puede fi-
cilmente confundirse con los bienes que la siguen; pero
_ desl)OJacla. -maltratada, cubierta de vergtlienza, se recege en
si misma y se deja ver ontonces en su propia y sencilla
belleza.

Si la justicia es el bien y la salud del a.lma, si la injusti-
cia es la enfermedad y la vergiienza, ol castigo es el reme-
dio (1). No es un mal mds grande que se afiade 4 la injusti-
cia, es un bien doloroso, poro saludable, que repara el mal
consmmnado. Si la felicidad para el hombre es vivir en me-
dio del orden, la tnica felicidad que le queds, cuando ha
salido de 61, es la de volver 4 entrar, y esto lo consigue por
el castigo.Toda falta trae consigo su expiacidn; ln falta es
fea, porquo va contra la justicia y el orden; la explaclon es
bella, porgue todo lo que os justo, es bello, y sufrir por la,
justicia, lo mas bello (2). Nada més grande en la filosofia
moral, que las maximas siguientes, fundamento de toda
justicia penal: «Aquél que es C&Sﬁl{__,ddo dico Platén, se
liberta dol mal. Bl castigo hace al hombro sensato y lo
obliga & ser mds justo. Lia injusticia viene & ser un mal
sccundario, sl se la compara con la injusticia’ impune,
gue es el primero y el mayor de todos los males. Si
ge ha cometido una injusticia, preciso serd presentarse 4
recibir la correccion debida ante el juez, como so va ante
ol médico cuando estd el cﬁerpo enfermo, por miedo de quo
1a injusticia se aposente en el alma y engendre alli una
corrupeidn secreta que se convierta en incurablo» (8). LEste
os el verdadero principio de la pena, Una sana moral no ve

(1) Repubd., 1. IV, pdg. 444. "Apevi) dyeia... nat wdARog... poxfic:
xaxi &€ véoog & waui aloxog wal dobeveiw. Gorgias, pig. 479. "fotptnd)
noynpleg f 8ixn.

(2) Leyes, . V, pag, 728

(8) Gorgias, pags. 477, 479
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en la pena un principio que denigre, sino un principio que
lov ante, 10 UN Voneno quo dé la muerte, sino 1na medicina
que POr medio de crisis dolorosa,s conduzea insensible-
mente 4 la vida. ‘

Hasta aqui no hemos hecho otra cosa que 001181(101'&1 Ia
naturaleza humana que es. El método de Sécratos amplia-
men{:e aplicado, nos ha conducido hasta la concepcién de
oste orden moral, donde se hallan para el hombre el ver-
dadero bien y la verdadera felicidad (1); pero si no nos ele-
vésemos por encima de este mébodo, no sabriamos com-
prenter la necesidad de este orden moral. La justicia pare-
ceria una hipdtesis sin principio, una ley no fundada, un
rio sin nacimiento. Para penetrar hasta el principio su-
premo de la moral, preciso es emplear otro método mds
profundo y mds exacto, que vaya derecho.al principio y
quo desde Ia esoncia de la virtud se eleve inmediastamente
4 1a esencia del bien: este es el método dialdctico (2).

¥l método dialécbico es el que sé eleva de las cosas par-
ticulares é imperfectas 4 los tipos absolutos y perfoctos, de
los cuales esas cosas no son més que palidas copias ¢ infieles
invitaciones. Iin la multitud de las acciones humanas, jus-
tas 6 injustas, honradas ¢ vergonzosas, imperfoctamente
honradas ¢ imperfectamente justas, cuando ellas lo son, la
dialéctica descubre la imagen y el signo de una verdadera-
justicia, que sin ser realizada por ninglin hombre es sin
embargo la ley de la vida humana y el principio que le
comunica lo gue puede tener de bueno y de bello, Pero

(1) Platdén tuvo un sentimiento muy puro del método psicols-
gico aplicado 4 la moral. Mynpovedeig pév mou... ST Tplvta ety doyFig
iwmovodpevol EovebiBdAopey Bunatoolyng Te mepi wwi cwppogbvie, wwl
ayBpeing xul coplag 8 Exaotov sin. Rep., L. VI, phg. 504. .

(2) Repdb., 1. IV, pdg. 435. Maxpotépa xal mhelwy §36¢ 1 ént tobto
&yovea, Ibid., VI, pag. 504, y en general los libros VI y VII, en-
teros. Vease también Hssai sur la dialectique de Platon, por Paul
Janet, Paris, 1848.
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estas 1deas, que la dialéctica descubre por encima de las
cosas particulares, no le sirven si no de puntos de apoyo ¢
hipétesis. No son suficientes por sf mismas, y suponen algo
superior 4 ellas, algo que no haga suponer un més alld,
alitapxeg, ixavéy dvumobétov. Do esta manera la idea de lo hon-
rado y de lo justo emana de otra idea perfecta, de donde
saca su luz, su existencia y su utilidad: la idea del bien.
¥n efecto, todo 1o que es honrado y justo es bueno, porque
ol bien es la iltima razén de la virtud (1). jJPero el bien qué
es on sf mismo? Aqui el andlisis llega 4 sor impotente y se
detiene ante esta esencia indefinible.

¥l anslisis puede descomponer la idea del bien en la
vida humana y distinguir el placer y la inteligencia y en
ésta 1a verdad, la proporcién y la belleza (2). Pero el hien
absoluto so retrae 4 este andlisis. Is el principio de la ver-
dad y la ciencia; pero sc distingue de ellas; es el nrincipio
de la esencia y superior 4 ella (3). So podrd uno formar una
'idea sensible de tal principio representahdoselo bajo lano- |
cion de la helleza. Lia belleza es el bien gustado por el amor;
pero estas dos ideas separadas en la naturaleza se pierden
- la una en la otra alld en su fuente. Una Imagen grosera nos
demostrard la perfeceién de este principio inefable. Ll sol
es visiblo en si mismo y es 4 la vez origen de la luz del
dfa (4). Asi es la fuente suprema de todo cuanto piensa y
ama ol hombrs, el objeto final de la sabiduria.

Para dar su verdadero nombre 4 este principio supre-
mo, que la dialéctica no descubre sino despuds de larga y
laboriosa marcha, preciso es llamarle Dios. Dios es el prin-
cipio supremo de todo lo que es honrado, justo y santo.
Los tedlogos de la época de Platén, referian & los dioses ol
origen de la moral: definfan lo santo: lo que agradaba 4 los

(1) Repub., 1. V1, pé,g 503, :
. (2) " Filebo, pig. 65. xdAker xaf Eoppetpo o {alnﬂaa '
(3) Repub., 1. VI, pag. 509.

(4) Idem.
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. djoses (1). Pero ¢oomo congiliair la inmutabilidad de las
ideas morales, con una mitologia que nos muestra 4 los
dioses continuamento divididos en gustos, sentimientos y
opiniones? Sisanto es lo que agrada 8 los dioses, como lo
que 4 unos agrada desagrada i los otros, no puode haber
una idea comtn ni universal de lo santo, y de cualquier
manera (ue se obre se estd seguro de tener una autoridad
y un complice en alguna divinidad (2). iSe dird que lo santo
 os lo que agrada 4 todos los dioses? (8). De esta manera se
tropieza con una dificultad mds profunda: des porque agra-
Jda & los dioses, por lo que lo santo es santo? 6 al. contrario,
Jes por ser santo por lo que agrada & los dioses, lo san-
40? (4). En otros términos, Jlo santo tiene una esencia y
oxiste por si mismo, 6 no debe su existencia mds quo al ca-
pricho de las divini,da,des? La respuesta no es dudosa en ol
sistema de Platén. Lo santo tiene su esencia que no de-
pende de la voluntad arbitraria de los dioses. Lio santo lo
ag por si mismo y tlene su principio en Dios, es en su esen-
cia misma donde reposa, y no puede emanar de su libre
arbitrio. Dios os-la causa sustancial y permanente de lo
santo, de lo justo y de todas las ideas morales. Platén no
admite la sofistica mitolégica, ni la sofistica de los filosofos;
no abandona nada &la opinién ni de los hombres, ni de los
dioses; no reconoce de divino mds que la razén y el ser.

Si Dios es el principio del orden moral, la virtud con-
gisto en la imitacién de Dios (5). Dios es la verdadera me-
dida de todas las cosas. Lazos de amistad unen al cielo y 4
la tierra; upa misma sociedad encadens al hombre y 4
Dios (6). El hombre estrecha esos lazos por la justicia y la

(1) RButifron, pag. 6.

(2) Id., pAginas 7-8.

(8) Id., pég. 9.

‘4) Id., pag. 10.

(5) Théét., pag. 176, ‘Opoiworg B wetie o Svvatdy.
(6) Gorgias, pag. 507.
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templanza; pero hay una virtud 'suprema, aguella quo con-
cede 1 Dios lo que le es debido, sacrificios, dones, plegarias.
todos los homenajes, en suma, que un sép unperfecto debe
rendir 4 un sér excelente, autor y bienhechor del hombre,
principio del universo, fuente del ser y del bien (1).- Esta
virtud es la piedad, que no es como se lo imagina el vulgo,
una especie de trafico entre Dios y el hombre (2), nn camn-
_ bio reciproco de servicios, 4 la vez contrario 4 la perfec-
cidn del uno y 4 la debilidad del otro; es 6l homenaje res-
petuoso de un alma virtuosa, amiga de los dioses y que re-
conoce su grandeza por medio de sus ofrendas.

Cuando se signe el platonismo hasta esas alturas, no ad-
mira el homenaje que le rinde San Aguslin al declarar
que es la tnica filosofia de la antigiiedad que conocid ol
soberano bien, porque ella sola lo colocd en Dios: «Que to-
dos los fildsofus, dico, cedan ante los platdénicos que ban he-
cho consistir la felicidad humana, no en gozar del cuerpo
y del ospiritu, sino en gozar de Dios, ¥ no en gozar como
ol espiritu goza del cuerpo, 6 como un amigo goza de un
amigo, sino como,_ el ojo goza de la luz. El soberano bien,.
-sogun Platén, es vivir con arreglo 4 la virtud, cosa que no
le es posible, sino & quien conoce -4 Dios y le imita, finica
fuente de felicidad. Por esto Platon no duda en decir que
{ilosofar es amar 4 Dios, de donde saca la consocuencia que
~ el fildscfo, es decir, el amigo de la sabiduria, no es feliz mis
que cuando comienza & gozar de Dios (8). St estas palabras
no se hallan literalmeénte en Platén, expresan perfecta-
mente bien su pensamiento. Cierto es que la. virtud plato-
nica, en su m4s alta idea, es la contemplacion y el amor de
la soberana belleza y de la soberana perfegeidn.

¢Cémo descender desde estas alturas serenas al mundo

(1) Gorgias, pag. 507.

{2) Futifron, pdg. 14. :

(8) De civ. Dei, VIII, viil, Traduceién de }Lm S-n-*,set 6. 11,
pigina 85. .
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habitado por los hombres? Y sin embargo la v1da filoso-
fica 1O puedo ‘libertarse de las leyes de la vida terrestre.
Serd mAs libre ¢ mas pura, segiin que encuentre ¢ no agui
abajo, condiciones nds folices y favorables, y la pmmera, de
estas.condiciones es un buen gobierno. ‘

A falta de una forma de gobierno que le convenga, el
filésofo, como planta en mala tierra, se corrompe y debilita
en nuestras sociedades, y aunque por completo no se eche
4 porder, se incapacita para producir esas hermosas floves
y osos frutos maduros'que un suelo sano y el aire puro de
nn excelente gobierno harian nacer sin esfuerzo. Las almas
{ilosoficas, sorprendidas en la primera edad por las adula-
ciones de sus familias y do sus amigos, impregnadas de las
falsas maximas de la multitud por una cducacién insi-
nuante, descaminadas por la distincién misma de su natu-
raleza, y tanto mas enérgicas en el mal cuanto mas natural-

-mente podian hacer el bien, esas almas abandonan la filo-
sofia por lariqueza, el poder y el gobiorno. Falsos filésofos,
semejantes 4 eriminales que buscan refugio en el templo,
dejan las profesiones serviles y bajas, para entrogarse 4 la
filosofin, y hacen recaer sobre ella su propia vergiienza. n.
medio de una tal degradacion de la musa filosoflica Jqué
pueden las almas escogidas, que por un don divino y por

felices circunstancias han sabido resistir 4 tantas causas de
desty ucmgn. ¥y corrupcion? (Qué pueden hn.cer demasiado
doébiles para oponerse 4 la injusticia, demasiado nobles para

mancharse, sino ponerse al abrigo, como el viajere duran-
te la tempestad, lejos del ruido y de la luvia, y aguardar,
llonas do esperanza, tiempos mejores y mas tranquilos? (1).

La verdadera patria del fildsofo, lejos de la cual nece-
sariamente degenera, es un gobierno sano y justo. La ima-
‘gen de la vida perfecta, no estaria completa si 4 ella no se
afiadiese un gobierno perfecto. La moral se redondea y se
corona con la politica.

(1} Repab., 1. VI, pdgs. 491 y 49¢. -




