CAPITULO PRELIMINAR

EL ORIENTE

$ I. AlORAL ¥ POLITICA DE LA INDIA.—El bricmanismo.—Moral
especulativa, cardcter contemplativo y mistico, del genio in-
do.—Moral practica y social.—Benevolenecia universal, huma-
nidad, caridad, humildad.—Deberes de familia.— Doctrina de
la designaldad.—Institucién de las castas.—Politica.—Teocra-
¢ia. La clase de los bracmanes y sus privilegios.—La realeza.—
T.os castigos. '

El budismo.—Desarrollo de los gérmenes de humanidad ¥
de fraternidad que ya contenia el bracmanismo.—Otras virtu- .
des: castidad, humildad, piedad, perdén de las ofensas, etoc.—Lu
igualdad religiosa.—Liacha contra la institucidn de las castas y
contra la teocracia, '

§ TI. MORAL Y POLITICA DE LA PERSIA --Cardcter general. Prin-
cipio de la lacha: Ormuz y Arimanes on la vida humana.—Pu-
reza y sinceridad. — Cults de la agricultura y del trabajo.—
Carencia de castas.

§ IT1. MoRAL Y POLITICA DE LA CHINA.—1.° Confueio.—Su per-
sona.—Cardcter racionalista de su moral.—La ley moral.—Lo
perfocto.—Estoicismo de Confucio.--Principio del justo me-
io.—Humildad y earidad.—La politica fundada sobre la mo-’
ral.—2.° Mencio.~ Las dos sectas de Yang y de Mé.—Reforma
moral de Mencio. Su principio moral: obedecer 4 la mejor parte
da si mismo.—Su originalidad, sobre todo, en politica.—Atre-
vimientos de Meucio con los principes.—liberalismo de Men-
cio.—Doctrinas sociales.—La propiedad y el trabajo.

Toda la filosofia europes tieme su origen en (irecia;
pero la Grecia misma ha sido precedida por el Oriente. Sin
aceptar las diversas hipdtesis que han hecho derivar lafilo-
sofia griega de la filosoffa oriental y que han relacionado
la Judes, la India, 1a Persia y el Egipto con los sistemas

¢
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griegos, se puede admitir que ha habido algunas comuni-
caciones, 4 lo menos latentes, por medio del Asia Menor, .
entre los dos mundos. ,

No hay duda de que Grecia tiene del Oriente su lengua,

su religién, sus artes y sus primeros conocimientos cien-
tificos {Por qué no habria de haber tomado también algu-
nas ideas filoséficas y morales? En todo caso, el mundo
oriental es demasiado grande para quo no merezca ol que’
fijemos en él nuestra atencién. Verdad es que, para trazar
un cuadre completo y fiel del Oriente, nos haria falta una
clencia especial que no poseemos; pero limitindonos & los
monumentos més importantes ¥y mas asequibles & todos
habremos ya presentado un esbozo interesante y suﬁclente
para el plan que nos hemos propuesto en esta obra.

Pero, ante todo, ¢hay una filosofia moral y politica en
Oriente? No se puede dudar, 4 1o menos de la China, que
posee moralistas y aun publicistas {ilésofos, dignos quizi
de ponerse al lado de los més grandes sahios de la antigua
(#recia. En cuanto 4 los otros pueblos de Oriente, la moral
¥ la politica no se diferencian en nada de la religion. La In- .
dia, que ha tenido matafisicos independientes, no pavece
haber tenido moralistas y mucho menos publicistas.

Lo mismo ocurre, y por mds fuertes razones, respocio

‘4 Judea y 4 Persia. Mas bajo esta forma religiosa encontra-
mos, particularmente en la India, todo un sistoma de moral
y de politica muy notable ¥y que serd la introducecién natu-
ral de estos estudios. La China deberd igualmente ocupar-
. nos en razon 4 la singular claridad y precision de las doc--
trinas que ofrece 4 nuestro juicio. Poca cosa diremos de
Persia, porque para su estudio faltan documentos, y en lo
.que se refiere 4 Judea, el estudio del Antigno Testamento
se enlaza tan naturalmente al del Nuevo, que hemds creido
necesario dedicar & ambos un capitulo especial. B
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§ T.—LA MORAL Y LA POLiTICA DE LA TNDIA

Bn la India, como ya hemos dicho, la moral y la poli-
ticano se soparan de la religién. Esta 1iltima presonta dos
grandes formas, una de las cuales no es mas gue ol des-
arvollo y perfeccionamiento de la ofra: el bracmanismo y
ol budismo. El bracmanismo no salié nunca del Indostan; -
allf se inmovilizd;, v todavia es hoy omnipotente. Il budis-
mo nacid tambidn.en la peninsula, pero muy pronto fué
arrojado de ella, tomando el desquite al propagarse por
toda el Asia. Al pasar del uno al otro, veremos realizarse
una de las revoluciones morales mas importantes de la his-

foria. Esbocemo_is primeramente los principales caracteres
de la moral bracminica. :

Si hubiésemos tratado en esta obra de escribir una his-
toria de la. moral especulativa y de los principios meta-
figicos sobre los cuales reposa, tondriamos que exponer la
doctrina pantoista, que es el fondo comtn de toda religion -
y toda filosofia en la India, asi como el misticismo mas
6 menos exaltado, que es su natural consecuencia. A este
proposito, el monumento mas importante é instructivo es
el Bhagavad Gita, una de las obras maestras literarias y filo-
s6ficas de la India (). L‘n esa obra es donde hay que estu-

(1) El 6 La Bhagavad-Gita, episodio del gran poema indo Md-
Labardta, se tradujo al inglés en 1785 por Wilknis, y del inglés
al franeés en 1787 por el abate Parraud. En 1818, Schlegel dib una
tradnecion latina literal con el texte sdunscrito. Esta traduceidn
latina se publicé nuevamente en 1846, con correcciones del sa-
bio orientalista Lassen. M. Emilio Burnouf ha dado reciente-
mente una nueva traduccién francesa. El Bhagavad-Gita es el
asunto de una de las mds bellas lecciones de M. Cousin en su
Historia general de la filosofia. (Curso de 1829).
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diar la filosofia mistica en toda su grandeza y en todos sus
excesos. in ningin pais ol misticismo echd tan profundas _
raices como en la India. Bn todag partes, aun en las nacio-
nes de Oriente, no es més que una concepcion temporal ¢
un refinamiento de lujo. Ni Bgipto, ni Fenicia, ni Persia,
- ni Judea, y mucho menos China, son naciones misticas. En
la India, por el contrario, la contemplacidn, el éxtasis, la
absorcion en la divinidad, son el gonio mismo de la raza, y
‘puede decirse que de Ia India pasé ol misticismo & otros
pueblos y 4 otras regiones.

Pero por muy mistica que pueda ser una raza en su ge-
nio y en sus tendencias, se verd. obligada 4 regular los ac-
tos comunes de la vida por medio de leyes civiles ¢ mo-
rales. L pura contemplacion arrastraria bien pronto 4 la
'sociedad, que exclusivamente 4 ella se ehﬁregam, a la mas
completa ruina. La vida supone accién y la accidn tieno
necesicdad de leyes que la regulen. De aquf nacon las legis-
laciones, que en su origen se consideran como emanadas de
la divinidad misma, y que en los pueblos primitivos son 4
la vez cédigos de la sociedad eivil y reglas de la conduc-
ta. moral. La moral no se acepta al principio sino. como’
una orden venida de lo alto, como la declaracién de la
voluntad divina. Bs 4 un tiempo mismo legislacién y re-
velacidn; entre los hebreos es en el Deuteronomio donde
hay que buscar la moral de Moisés, y entre los indos en las
Leyes de Mans hallaremos los prindipios de la moral brac-
minica (1).

El codigo de Mand, 4 pesar do su cardcter practico, nos
da dlgnnas indicaciones curiosas sobre las diversas opinio-

(1) Las leyes de Mand (Manava-Dharma-Sastra) han sido tri-
ducidas por M. Loiseleur~Deslonchamps, Paris, 1833. Este libro
es, con Los Vedas, uno de los libros sagrados de la India. «Hay,
dice el mismo Mand, una doble autoridad: la revelacidn y la tra-
dicién. L revelacién estd contenida en Los Vedas, la tradicién
en el Cidigo de Mana, 11, 10s.
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nes que en la Indie, como mas tarde en Grecia y Roma,
dividian los espiritus acerca de la naturaleza del soberano
hien. Lios unos, nos dicen, colocan el soberano bien en la
virtnd y en la riqueza reunidas: los quo asi piensan, segun -
Mant, son los hombres sensatos; los otros en el placer y en
la viqueza; algunos en la sola virtud. Estas tres opiniones-
recuerdan bastante las de los peripatéticos, epictireos y
estoicos. Bl libro de Mant se pronuncia con antoridad acer-
ca do este punto: se declara partidario de la opinién ecléc-
tica —’r comprensiva, que coloca el verdaderc bien en 1a
reunion de la virtud, del placer y de la rigueza: <Tal es la
decisiém formal» (1).
El autor de las leyes de Manii es un psmologo que pa-
" Jece conocer & fondo la naturaleza humana. Declara que
el amor propio no es digno de loa; pero reconoce que el
Lhombre no puede prescindir de él de una manera abso-
luta. Estima el amor de si mismo como la fuente de la re-
ligién. «De la esperanza de una ventaja ¢ de una recom-
pensa nace el deseo de la accién ardiente; al mismo movil
obedocen los sacrificios, las practicas de devocién austera
‘v ol cumplimiento de las reglas piadosas (2). Iis esta upa
moral de cardcter poco elevado; pero recordemos que Mani |
fué un legislador que so vié obligado 4 tomar como auxi-
liar el mévil mas frecuente de las acciones humanas. Pero
al lado de esas maximas de moral interesada se encuentran
olras sobre la conciencia y la sancién, que no podria re-
chazar la moral més pura y més delicada (3). El misticismo
es de tal modo natural en la India, que es imposible 4 un
(1} 11, 225, | o ‘
Q) 11,28 4 ' :

{8) <Kl alma a8 su propio testlgo, no despreciéis nunca 4 vues-
»tra alma, el testigo, por excelencia, de los hombres. —Los malos
»dicen: nadie nos ve; pero los dioses los contemplan como el mis-
»mo espiritn que en los malos mora.—jOh, hombre! mientras que .
>l dices: estoy solo conmigo mismo, en tu corazdn reside sin ce-
ssar ese espiritu supremo, observador atento y silencioso del bien
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legislador, y con mayor razén 4 un legislador religioso,
el no rendirle homenaje. Mant recomienda la devocion, la
contempla.cmn, la meditacion en la soledad; pero aun con-
‘cediendo lo justo 4 la piedad, pretendo, sin embargo, con-
tenerla en limites razonables. Mani no permite el aban-
dono de los cuidados de la vida sino al viejo que ve arru-
garse su piel y encanecer sus cabellos, y que conoce 4 los
hijos de sus hijos; entonces solamente le concede el que sa
retire & los bosques para entregarse & Dios y preparar su
absorcién en el Sér Supremo (1). Hasta entonces le pres- -
cribe el cumplimiento de los deberes de su estado. En otros
pasajes, Mami recomienda los deberes morales con prefe-
rencia 4 los deberes de devocidén y combate, sobre todo la
falsa piedad y la devocién orgullosa é hipéerita. «Que el
-sablo observe constantemente los deberes morales con mis
atencion que los piadosos. Bl que descunida los deberes mo-
rales se envilece, aunque cumpla con todos Ios deberes pia-
dosos (2). Y afiade ademas: ,

«Un sacrificio se inutiliza con una mentira, el mérito -
de las pricticas austeras, con una vanidad, el fruto de la
caridad con la accidn del fraude» (3).—Al que hace gala dg
la virtud, es avaro, emplea el fraude, engafia 4 las uentes
con su mala fe, es cruel y calumma todo el mundo, debe

»y del mal. Ese espiritu gue mora en tu corazén, es un juez se-
»vero que castiga inflexible: es un Dios.
+Todo acto del pensamiento, de la palabra ¢ del cuerpo, segin
>sea malo 6 bueno, da un fruto bueno 6 malo (xI1, 8). Cumpliendo
»los deberes prescritos sin esperanza de recompensa alguna, el
»hombre aloanza la inmortalidad (1. IT, 5). '
»Acrecienta por grados la virtud, lo mismo que las hormlga.s.
»aumentan su hOI‘mlg‘l‘lBIO—DeSpueS de haber abandonado su
scaddver 4 la tierra..., los parientes del difunto se alejan vol-
.»viendo la cabeza, pero la virtud ucompana d su alma> (1 IV, 240).
(1) vi 2 :
(2) 1x, 204.
(3) 1v, 231,
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considersirsele como si tnviese las costumbres del gato» (1).
__Al Dwidja que mira hacia el suelo, tiene un nabural per-
verso, es pérfido y afecta la apariencia de la yirtud, debe
- considerarsele como si tuviese las costumbres de una gar-
za (2).—Que nadis se envanezca do sug austeridades; que
después de haber sacrificado no manche sus labios con la
mentita..... ni despuds de hacer un don lo pregone» (3).

La moral del cédigo de Mant se distingue por un sin-
gular cardeter de dulzura y benevolencia. El dogma de la
vida universal, extendido por la naturaleza, tuvo por con-
' secuencia el respeto y el amor para todos los seres anima-
dos. Lia felicidad era prometida 4 todo el que se abstuviese
de dar muerte 4 los animales; se recomienda al bracmén
que no escoja por mediocs de existencia aqudéllos que pue-
dan causar algtn dafio 4 los seres vivientes (4); el escru-
pulo se lleva tan lejos, que se prohibe & los- biacmanes
aplastar sin razén un grano de tierra ¢ cortar una hierbe-
cilla con sug ufias (5). Con mayor motivo debera abstencrse
de hacer dafio 4 los hombres. «No so debe nunca dar 4 co-
nocor el malhumor, aunque se esté afligido, ni molestar al
préjimo, ni aun concebir el pensamiento de hacerlo; no se
debe proferir palabra por la que alguien pueda sentirse
herido, porque esa palabra cerrard las puertas del cie-
lo» (6).—<El que es dulce, paciente y ajeno 4 la sociedad
de los perversos, obtendré el cielo por su caridads (7).—
«X1 que perdone 4 las gentes-afligidas quo le injurien, serd
honrado en el cielo.... El que conciba resentimientos, 1ra
al infierno» (8). Esta ingenua benevolencia hacia todo lo

(1) 1v,195.
(2) 1v, 195.
{8) 1v, 2306
{4y 1v, 2.

(3) 1v, 70

) 1m,161.
(7) 1V, 246.
{8) -vur, 812
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que vive encuentra acentos de una ternura admirable
cuando se trata de criaturas débiles y miserables. Lia pie-
dad por Ia miseria, el respeto, mejor dicho, el culto de 1a de-
bilidad, son los caracteres salientes que hay que poner de
relieve en esta moral, con tanta mds razén cuanto esos sén-
timzentos son bastante raros en la antigtiedad griega y lati-
14, 4 lo menos hasta el momento en que fué transformada
¥ renovada por su contacto con el Oriente. «Los nifios, dice
Manu, los visjos, los pobres y los enfermos, deben ser con-
siderados como 1os sefiores de la atmdsfera» (1). Iiste mismo
principio cs aplicado al respeto hacia la mujer, completa-
mente andlogo al que seflala Tdcito entre los germanos.
«Donde quiera que 4 las mujeres se las honre, las divini-
dades estin satisfechas; pero cuando no se las honra, todos
los actos de piedad son estériles» (2). (Se podria esperar de)
Oriente un pensamiento como este? «Encerradas bajo la
custodia de los hombres, las mujeres no estdn seguras: sola-
mente lo estardan cuando se guarden cllas mismas por su pro-
pia voluntad» (3). Estas complacencias con la mujer llegan
hasta el punto de recomendar cosas cuya infantilidad hace
sonreir: (4) «Por eso se ha dicho que los hombres deben
guardar atenciones con las mujores de su familia y pro-
curarlas adornos, vestidos y alimentos delicados».—«Si una
mujer no estd engalanada de una manera brillante, no hard
nacer la alegria en el corazoén de su esposo» {(5).

Las leyes de Mami, en algunos pasajes, tienen un senti-
miento puro y elevado de la familia. La antigiiedad griega
-y latina podria envidiar pensamientos semejantes & estos:

(1) 1v, 184.

(2) 1m, 56

(8) 1x, 12, .

(4) Esta ley es de otro logislador (Digest., 11, pag. 209). Mani,
por el contrario, permite azotar 4 la mujer cuando ha cometido
una falta.

(3) 11x, 59-61.




FL ORIENTE ' . 45

1] marido y su esposa constituyen una sola persona» (1).—
«Fn toda familia en que el marido se complace con su mu-
jer y la mujer con su mar ido, la dicha estd asegurada para
smmpre» (2). «La unién de dos jovenos que se amen mu-
tuamente se llama el matrimonio de los musicos celes-
tos» (8).—«Que la mujer quiera y respete 4 su marido, por-
quo asi serd honrada en el _cielo, ¥ que de‘:pué& de haber
perdido 4 su esposo no pronuncie jamds el nombre do otro
hombres (4).—«Un padre es la imagen del Seflor de la
creacién, y una madre la imagen do la tierra». —«{Jn padro
. es més venorable que cien maostros, y una madre mis ve-
~ nerable que mil padrés».—«Para quien olvide el honrat 4
SUS padres ninguna obtp piadosa tiene premio».—«Honrar |
padre y madre es el primero de los deberes; todos los de-
- mis son secundarios» (b). . |
Sin embargo, desgraciadamente se enouentl an otras
méximas que parocen contradecir las precedentes 6, por lo
menos, que nos obligan 4 rcstrlnglr su sentido. Por ejem-
plo, Ias mujeres, que antes parecia debieran guardu se ellas
mismas, deben, siguiendo otra ley, «ger tenidas dia y noche
on estado de dependencia por sus protectores.—Una mujer
no debe nunca condueirse con arreglo 4 su gusto» (6). Una
mujer no dobe nunca hacer su voluntad ni aun en su pro-
pia casa» (7). En fin, como en las legislaciones tértaras, la
mujer no es mas que la propiedad del marido (8). Kste de-
recho de propiedad lloga & expresarse hasta en la forma

(1) 1x, 45.

(2) 11, 59.

(3) 111, 82.

(4) v, 1556-157- 160-166. Claro se ve aqui que no g6 trata de la
fanitica costumbre impuesta 4 la viuda, de morir abra.sada en la
misma pira de su esposo-

(5) 11, 227, 145, 234, 287,

(6) 1x,2,3.

{7y v, 47.

(8) 1Ix,148,149.
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mas grosera. Lia mujer estd asimilada 4 un campo y «la-
-simiente y el producto pertenecen al propietario del cam-
po» (1). Tales son las contradiceiones de las legislaciones
primitivas, en las cuales el sentimiento naciente de huma-
nidad, esta combatido por la barbarie persistente de lag
primeras edades.

M. Ad. Franck, en su interesante obra sobre El Derecho
en Ortente, nos parece que insiste demasiado exclusiva-
mente acerca de las maximas opresoras de la mujer en las
leyes de Mani, y presta poca atencién & las méximas con-
tramas que acabamos de citar. No ve M. Franck en el re-
bajamiento de la: mujer sino una consecuencia légica del
dogma panteista; pero creemos que las legislaciones pri-
" mitivas no son tan l6gicas, y pueden perfectamente conte-
ner dos tendencias contrarias (2), la una que es el instinto
de la humanidad despertdndose y que es fanto mds deli-
cado cuanto mas esponténeo; la otra que esla consecuencia
natural de las costumbres de la barbarie. Asi vemos con
frecuencia en nuestras sociedades modernas que las clases
inferiores tionen sentimientos exquisitos mezclados 4 Ia
brutalidad mds repugnante.

Sin embargo, preciso es reconocer, 4 pesar de los ras-
gos conmovedores y algunas veces sublimes, que brillan
aqui y alld en la legislacion de Mani, que esta legislacidn
se halla viciada en su origen por una doctrina que quizé
‘1o sea exclusivamente propia de la India, pero 4 la cual ha
impreso su sello de una manera imborrable: .nos referimcs
3 la doctrina de las castas.

Donde quiera que sea, en todas las sociedades, en todas
las civilizaciones, ha existido la desigualdad entre los hom-

(1) 1x,178. #

(2) Hay que hacer notar ademds, que nada sabemos de la cro-
nologia de log libros indos, y que es muy posible que las Leyes de
Mamns; contengan {rozos pertenecientes & épocas diferentes, y por .
consecuencia 4 diforentes costumbres.
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bres. En todas partes & las desigualdades naturales se han
afiadido las desigualdades artificiales; en todas partes los
sqertes han oprimido 4 los débiles. Patricios y plebeyos,
nobles y villanos, ricos y pobres, amos y esclavos: bajo di-
versas formas se ha planteado en todos los paises y en to-
dos los fiempos el gran problema de la desigualdad. Pero
puede decirse que en ningtn lado ¢omo en la India tomé
el problema caractores mas dsporos y sistomdticos. Fn nin-
guna parbe fueron los hombres separados por barreras mis
altas, por desigualdades mds humillantes y opresivas. Iin
una palabra, en todas las naciones ha habido clases; pero so-
Jamente on 1a India y en Tgipto ha habido castas.

La institncidn de las castasfué considerada pot Manu
como do origen divino. Nacieron las castas del cuerpo de
Bracma: la primera clase, sacerdotes 6 bracmanes, de la
boca; 1a segunda, guerreros 6 kchatryas, del brazo; la ter-
cora, labradores ¢ moercaderes, vaisyas, del muslo, y 1a tlti-
na, la de los sudras 6 esclavos, del pie (1). Parece que Pla-
t6n recuerda este mito cuando nos representa las cuatro
clases de su reptiblica como compuestas'de cuatro metales
diferontes: oro, plata, cobre y bronce. )

La desigualdad de las castas no es solamente politica,
sino moral. Cada clase tiene sus deberes particulares. Kl
_texto es muy explicitosobre este punto. El deber natural
del bracman es la paz, la moderacion, el celo, la pureza,
la paciencia, larectitud, la sabiduria, la ciencia y la teolo-
gia. Tl deber natural del kchatrya es la bravura, la gloria,
‘el valor, la intrepidez en los combates, la generosidad y
12 buena conducta. Tl deber natural del vaisya es el cultivo
de la tierra, el cuidado del ganado y el trafico. Kl deber
natnral del sudra os la servidumbre (2). Segtin esta doctri-
na, no s6lo las riguezas, el poder y la consideracion es lo

(1) 1,817
(2) Ib. Véase ademds 88-90 y 11, 31.
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que se reparte desigualmente entre los hombres, sino tam-
bién lag virtudes. La virtud es un privilegio. Las virtudes
mas elevadas pertenecen 4 los bracmanes; las mas brillan-
tes 4 los guerreros; en cuanto 4 las tltimas clases, hablando
con propiesdad, no se les reservan virtudes, sino funciones:
cultivar la tierra, cuidar el ganado ¢ traficar, sonlas fun-
ciones de la tercera clase. Se le atribuye, sin embargo, los
deberes mas altos, que comparte con la segunda clase: los
deberes religiosos, el ejerbicio de la caridad, el hacer sa-
crificios y leer los libros santos; mas esto mismo es un
homenaje de inferioridad con relacién 4 los sacerdotes, los
solos depositarios de los sacrificios y de los libros sugra-
dos. Los sudras quedan reducidos al tiltimo grado de la hu-
millacidn, pues no tienen otro oficio que el de servir 4 las
clases procodentes. .

¢Cusl es ol origen del sistema de las castas? Se ha creido
poder relacionar esta institucion con el 'dogma panteista
que se halla en- el fondo de la rveligion india (1). No com-
partimos esa opinidn. (Qué relaciéon puede haber entre el
principio de la unidad de la substancia y la division de la
sociedad en clases cerradas y absolutamente separadas? La
unidad ‘de origon no conduce logicamente 4 tales conse-
cuencias. Al contrario, mas bien pareceria que existe una
contradiccion entre la unidad de vida, que anima toda la
naturaleza, y el principio de una desigualdad vadical é
irremediable entre los hombres. So recomienda al sabio el
carifio haecia todos los seres de la naturaleza y se separa &
los hombres en clases, sujetas las unas 4 las otras y de las
cuales la 1iltima lleva ella sola el peso de todas las servi-
dumbres acumuladas, ¢no es esto un absurdo? Segtin todas
las apariencias, la institucién de las castas no se deriva do
un dogma filosdfico, sino que debe tener un origen histd-
rico. Representa conquistas sucesivas y superpuestas: tal es

(1) Ad. Franck, Du droit chez les peuples de I'Orient, phg. 15.
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1a hipotesis que ha sido formulada por algunos criticos y
que 1nos parece la mds verosimil. |

 La doctrina de las castas nos conduce & la politica de
1a India. Bsta politica es por completo sacerdotal; la teo-
cracia mds absoluta de que se puede tener idea. El Occi-
dente puede apenas comprender—aunque haya conocido
tambidn una especie de teocracia—el exceso de orgullio y
ol despotismo que la India ha soportado y adorado en la
clase de los bracmanes. Cierto es que el libro de Mani re-
comienda al Bracmdn huir de los honores mundanos y.de-
sear el desprecio al igual de la ambrosia (1); pero esta fingida
humildad desaparecid bien pronto para dar lugar al mis
_insolente orgullo que haya podido conocer el género hu-
mano. Il nacimiento de Bracma es un acontecimiento di-
vino, es la encarnaciéon de la justicia (2). Bracma es el so-
berano sefior de todos los seres, todo lo que existe en el
mundo le pertenece y & todo tiene derecho (3;. Solo por
la geneorosidad de Bracma gozan los otros hombres de los
bienes de este mundo. En fin, el bracmaén, instruido 6 no,
es una potente divinidad (4).

Pero la clase bracmianica, entregada 4 la ciencia y & la
picdad, no podria defender por si misma tan grandes pri-
vilegios, y, comnu ha sucedido siempre, la teocracia acu-
dio, para defenderse, 4 la espada de los guerreros: el orden
social reposa sobre la unién de la clase sacerdotal y de la
clase militar, que no pueden prosperar, ni elevarse, la una
sin la otra. Pero el bracmaén, aun aceptando la proteceion
del guerrero, se guarda muy mucho de hacerlo su igual.
¢Se quiere saber cudl es la relacién entre las dos clases? «Un
bracmén ‘de diez afios y un guerrere de ciento, deben ser

(1) I, 1632,
(2) 1,98
(3) 1,100,101,
(4) 11X, 347.
Toxo I ' 4
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considerados como padre & hijo, y de los dos el bracman
es ol padre y debe ser respetado como tal (1). |

Sin embargo, aungue los bracmanes sean los verdade-
ros sefiores do todas las clases, la forma del Estado no es .
lu teocratica, sino la mondrquica, El idioma indo es tan en-
fitico al hablar dol rey como al hablar de los sacerdotes.
Evidentemente en la India nacié la doctrina que, més 6
menos mitigada, ve en los reyes los 1'eplesantantes, los
intérpretes, 1as emanaciones de la divinidad y les dice: vos-
otros sois dioses. In la India, donde nada es humano, ser ia
poco considorar al rey como ungido del Sefior y ministro
de Dios, para ejercer sus venganzas: es necesario que el rey
soa un dios por si mismo:

~ «Como el mundo, privado de reyes, se h‘l.l].drbe descon-
certado por el temor, Dios, para la conservacién de todos
los seres, cred un rey tomando particulas eternas de la subs-
tancia de Indra, de Anila, de Yama, de Sutya, de Agny, de
Varuna, do Tchandra y de Cuvera; y por lo mismo que un
rey estd formado de particulas sacadas de la escneia de los
principales dioses, sobrepuja & todos los mortales en brillo
y esplendor. Lo mismo que el sol, el rey abrasa los ojos ¥
Jos corazones, y nadie en la tiorra le puede mirar frente
- & frente. El rey es el fuego, el viento, el sol, el genio que
preside 4 la luna, el rey do la justicia, el dios de las rvique-
zas, ol dios do las agnas y el soberano firmamento por su
potencia. No se debe despreciar & un monarca, aun stendo
nifio, diciendo: ¢s un simple mortal, porqud es unia gran
divinidad bajo una forma humana» (2),

s diffcil imaginar una apoteosis mds ostentosa de la
realeza! Pero si se considera con detenimiento se verd quo
el poder de los reyes no es tan grande como se pudiera
croer, dado su origen tan magnifico. El primer deber del
rey es el de venerar & los bracmanes, testimoniarles su res-

1 11, 1538,
(2) v, 3, 8.
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peto cuando se levanta (1); comunicarles todoé sus asun-
tos (2), y procurarles toda clase de goces y de riquezas; les |
dehe el producto.de todas las multas (3); si encuentra un
tesoro, 1a mitad es para los bracmanes; pero si es el brac-
mén el que lo encuentra, lo guarda para él solo (4), Jamas 1a
propiedad del bracmén puede llegar 4 ser del rey (5); pero
4 falta de heredero, en las otras .clases, s6lo heredan los
Dracmancs, Lias leyes de Mani estdn hechas evidentemente
para procurar i los bracmanos todas las rigquezas: y asi
o5 cono deben desgeayr el desprecio, al igual que Ia ambro-
aia. Los biecnes de los bracmanes son sagrados, el rey no
pnode poper en ellos la mano y ni aun en la mayor esca~
sez, debe recibir el tribute de un bracmdn (6). Estas pro-
hibiciones van acompaiiadas de terribles amenazas..«Cudl
es el principe que podria prosperar oprimiendo 4 aquéllos
que encolerizados podrian. formar otros mundos y otras
rogiones del mundo y cambiar los dioses en mortales?» (7).

iTal .es la realeza india! Rodeada de un prestigio reli-
gioso, para abatir el espiritn del pueblo, no es mis que el
instrumento de la clase sacerdotal, que se atribuye el ver-
dadero poder, sin ninguna de las molestias y odiosidades
inherentes al gobilerno, Ya sabemos el papel que represen-
~tan los guerreros en. esta organizacién sacial: son el brazo
del sacerdocio y & -ellos incumbe la defensa de-la socie-
dad (8). T.as dos clases inferiores estin destituidas de toda
libertad y de toda influencia. Kl rey debe obligarlas & enm-
plir sus deberes, porque si deellos.se separaran tan sélo un

1. LI B
— .

(1) v 818 |
() IL B8 - e e e e
A8 s, L. L
C{h v, g, 88,
(3) x,189. .
(6) v, 133,
() 1x, 815. , G
(8) 1,327, «E] Sefior ha colocado toda la raza humanda bajo Ia
tutela del Bracman'y del Kchatrya». .
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instante, serian capaces de trastornar el mundo. Un vaisya
no puede nunca decir: ya no quiero cuidar mas del gana-
do.(1). El sudra debe al bracmén una ciega obediencia. Fl
sacerdote puede apropiarse los bienes de su esclavo sin que
el rey le castigue, porque un esclavo nada tiene que le pen-
tenezca, nada posee que su duefio no pueda arrebatarle (2).
Tn esclavo, aun libertado, permanece en estado de servi-
dumbre porque ese es su estado natural y nadie puede de-
clararle oxento de la esclavitud (3).

Se comprende que en un sistema politico, fundado sobre

el despotismo y. la servidumbre en fodos les grados, no

haya otro medio de accién mds que el castigo. Kl castigo es
" ol principio tutelar de una ta.l sociedad; por eso es elogiado
y oxaltado como un dios.

Permitasonos citar una especie de h1m110 de salvaje
grandeza, en honor del castigo: - :

«Para ayudar al rey en sus funciones, el ‘Sefior cred,
desde el principio, el genio del castigo, protoctor de todos
los seres, ejecutor de la justicia, hijo de Dios mismo, y cuya
esencia es divina. Sélo el temor del castigo permite 4 to-
das las criaturas, moviles é inmoviles, gozar de lo que les
es propio; s6lo el temor del castigo les impide desviarse de
sus deberes. El castigo es un rey lleno de energia, un ad-
ministrador habil, un sabio dispensador de la ley, es la ga-
rantia de que se cumplivdn los deheres de las cuatro or-
denes. Il castigo goblerna y protege al género humano;
ol castigo vigila cuando todo duerme, el castigo es la jus-
ticia, dicen los sabios. Aplicado con circunspeeccion y 4
_ tiempo, procura la felicidad & los hombres; aplicado sin
consideracidn, los destruye y aniquila. Siel rey no casti-
gara sin descanso 4 aquéllos que lo merecen, los mas fuer-
tes asarfan 4 los més débiles como pescados en parrilla;

) 1, 828,
_{2) Vi, 417.
(3) 11, 414.
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1a corneja vendria & picbtear ol pan de las ofrendas, el pe-
rro lameria la manteca clarificada; no existiria el derecho
de propiedad,-el hombre de mas baja extraccion ocupario
el lugar de los hombres de clase elevada. Todas las clases
o corromperian y todas las barreras serian derribadas; el
universo entero seria una confusién si el castigo no fuese
gu doeber. Alli donde el castigo tiene el color negro y el
ojo encarnado, destruye las faltas, y los hombres nada
tienen que temer si el que dirige el c.a.stlgo estd dotado
de un sano juicio» (1),

Lsta doctrina, que primeramente se nos presentd como
ans doctrina de amor, y que en efecto se recomendaba por
los acentos mas tiernos, concluye en definitiva por el mas
espantoso despotismo. Una teocracia insolente, una realeza
terrible, una esclavitud inaudita en las clases inferiores, y
}jOl"elmima, de la sociedad el castigo cerniéndose como una
divinidad sangrienta: eso os el bracmanismo, religion ex-
trafla que mezcla la supersticién mis complicada 4 la me-
tafisica més sutil, las amenazas més terribles & las méxi-
mas mas compasivas y la dureza mds feroz 4 la mds exqui-
sita sensibilidad.

Vamos 4 ver ahora, en una secta rebelada, que llegd a

su vez 4 ser una gran religion, como los principios de hu-
manidad y fraternidad que contenia en germen el brac-
*manismo, toman un desarrollo admirable, y de consecuen- -
cia en consecuencia, destruyen ol régimen de castas y la .
teocracia. Fsta misién le estuvo reservada al budismo, ra-
ma desprendida del bracmanismo y muy superior 4 él por
su sentido moral (2).

(1) viI, 14-25. -

(2) Después de las admirables investigaciones de M. Kuge-
nio Burnouf (Introduction & Uhistoire du bouddhisme, Paris, 1844),
es un hecho probado que el budismo nacié del bracmanismo y
fué posterior.4 &l, como el protestantismo nacié del catolicismo.
Fl budismo tuvo por cuna & la India, y la prlmera, lengua que ha-
blé fué la lengua sé.n scrita.
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" 8i ¢l bracmanismo tieme por dogma fundamental la
desigualdad de clases, el budismo reposa, por el contrario,
sobre el principio de la igualdad de los hombres. Tuvo
tambidén el budismo por finalidad, 4 lo’ menos por: conse-
cuencia, la abolicién de las castas y de la teocracia.

Sin embargo, bueno serd prevenirse contra ciertas exa-
geraciones. Bugenio Burnouf ha hecho notar con razén,
que Sakiamuni, el santo fundador de la religién hiidica, no
tavo el pensamiento de combatir la institucién politica de
las castas (1). Buda, como Jestis, no pensé en otra cosa que
oll. ina reforma moral. En las leyendas mas antiguas, en los
libros candnicos del budismo, que reproducen las primeras
predicaciones, Sakiamuni, no se encuentra ni una sola oh-
jecién contra las castas; parece, por el contravio, conside-

rarlas como un hecho consumado, que no piensa modificar;
pero si no proclama la ignaldad social, proclama la i ig ual—
dad religiosa, que es su principio.

En la doctrina bracménica, la ciencia, la pledad devota,
la salvacidn, ostaban reservadas, en cierto modo, al brac-
min; las otras clases quedaban reducidas 4 las obras exte-
‘riores y no recibian el alimento espiritual de la religion
sino de los bracmanes. Sakiamuni, al contrario, llama 4 los
hombres de todas las clases 4 gozar de la vida religiosa.
Bracmanes, pobres ¢ ignorantes, labradores, mercaderes,
esclavos, todos eran llamados para convertirse en budas,
s docir sabios, y para participar de los beneficios prometi-
dos 4 la vida religiosa. Los filoésofos Iapila y Pantadjali,
habian comenzado ya la labor, atacando, como intitiles, las
obras ordenadas por -los vedas y sustituyéndolas por las
précticas de un ascetismo individual. Kapila puso al.al-
cance de todo el mundo, sino en realidad, ¢ lo menos en
principio, el titulo de asceta, hasta entonces privileglo casi
exclusivo do la V1da de bl‘acmén. Saliamuni hizo més, supo,

{1} Burnouf, pigs. 210-212.
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dar & los filosofos aislados la organizacion de un cuerpo
religioso. Llamaba 4 todos los hombres 4 la ignaldad de la
vida religiosa con estas hermosas palabras: «Mi ley es'una
ley de gragiei para todos. ¢Y qué es una ley de oTacla Para
+odos? Es la ley, bajo cuyo amparo los miserables mendigos
pueden ser religiosos» (1). ' | ’
Fistos principios, aunque no'iban directamente dirigidos
contra el sistema de castas, lo bamboleaban sin embargo.
© Por una parte, se reconocia la ignaldad espiritual entre
l1as difercntes castas, aunque favoreciendo 4 las castas su-
periores, porque en una leyenda budista, un dios que as-
pira & hacerse religioso dice estas palabras: «Quiero ha-
corme religioso y practicar la santa doctrinaj pero es difi-
cil abrazar la vida religiosa, 8i sc nace de una raza elevada
6 ilustre; pero es féacil cuando se es de una pobre y baja con-
dicién» (2). En segundo lugar, estos principios minaban la
clase <e los bracmanes; porque destruian el privilegio del
nacimiento de los que se dedicaban 4 la vida religiosa, lo
sustituian por el derecho de la virtud, del sabor y del mé-
rito, y ademds hacian del sacerdocio, no un cuerpo heredi-
tario y aristocritico, sino un cuerpo de célibes que se re-
clutaba entre todas las clages de la sociedad. Por esto, las
primeras y més antignas objeciones del budismo, van diri-
gidas contra la casta de los bracmancs. «No hay, dice una
de estas antiguas loyendas, entre el bracmdn y un hombre
de casta, Ia diferencia que existe entre una piedra y el oro,
entre las tinieblag v la luz. Tl bracmén no ha nacido del

(1) Bariouf, pag. 808, relaciona estas palabras con la frase ad-
mirable de un religioso budists de nuestro siglo, que por haber
predicado aite los pobres, cay6 en desgracia del rey de Cey-~
lan, y dijo al soberano: «La religi6n debe ser el bien comtn de
todos». ' '

(2) Burnonf, pdg. 197. El teatro se ha apoderado de oste rasgo
de costambres. En la pieza titulada J21 sabio y el loco, un jugador
arruinado, se hace religioso gritando: «Ahora podré andar con la
cabeza. levantada por los grandes caminoss. ' '
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éter, ni del viento; no rompié la corteza terrestre pars
aparecer un dia como el fizego que se escapa de los bosques
del Arani. Bl Bracmén nacié de una matriz de mujer, lo
- mismo que el Tchandala. ¢Cudl es la causa que hace del uno
un sér noble y del otro un sér vil? Cuando muere ol brac-
min es abandonado como un objoto impuro; concluye como
los hombres de las otras castas. ¢(En qué consisbe, pues, la
diferencia?» (1). |

El mismo sentimiento de ignaldad so manifiesta en este
discurso pronunciado por el rey Asoka, el mas grande de
los reyes del budismo y para el que fué una especie de
Constantino: «Miras 1a casta, dice, en los religiosos de Sa-
kiamuni, y no ves las virtudes que hay en ellos; por eso,
hinchado por el orgullo del nacimiento, tus errores hacen
que te olvides de ti mismo y de los otros. Si el vicio ataca
4 un hombre de alta extraccién, este hombre es censurado
en el mundo; ¢cédmo, pues, las virtudes gue honran 4 un
hombre de condicién humilde no han de mercecor respeto?’—
Sélo es sabio el ‘que no halla diferencia entre el cuerpo de
un principe y el cuerpo de un esclavo... Los adornos y el
atavio dan superioridad 4 un cuerpo sobre otro; pero lo
esencial en este mundo es lo que se puede encerrar en un
cuerpo vil y que los sabios deben saludar y honrar» (2). _

Mis tarde el budismo se declard sistemsticamente con-

(1) Burnouf, pig. 209, estima, por la sola razén del cardcter
polémico de esta leyenda, que no es una de las més antignas de
la coleceidn bidica. .

(2) Ib., pdg. 875. -- Citemos & este propdsito, una cncantadors
leyenda: «Un dia, Avandy, el criado de Sukiamuni, encnontra 4
unajoven de la tribu de los tchandalas gue llenaba su céntaro en-
la fugnte. Ananda la pide agna para aplacar su sed; pero la joven
temerosa de mancharle con su contacto, le advierte que no ha na-
cido de la casta matanga y que no le estd permitido aproximarse
& un religioso: «No te pregunto, hermana mfa, ni por tu casta, ni
por tu familia, te pido agua para beber si puedes ddrmelus. La
joven s¢ enamord de Ananda, se convirtié y se hizo religiosa bu~
distas. '
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tra el régimen de castas, y se cita 4 este propdsito un fra-
tado de polémica, el Vadjzasutchi (1), compuesto en época
desconocida, pero antigua, por Asvaghdcha, religioso bu-
dista. «Lias objeciones de Asvaghocha son de dos clases: las
unas tomadas e los textos mds reverenciados por los mis- -
mos bracmanes; las otras se apoyan en el principio de la
“igualdad natural de todog los hombres. Kl autor demues-
tra con citas de Veda, Mant y del Mahabahrata, que la
calidad de bracman no es inherente ni al principio que
vive en nosotros, ni al cuerpo en que reside eso principio, y
- que no resulta ni del nacimiento, ni de la ciencia, ni de las
précticas religiosas, ni de la observacion de los deberes
morales, ni del conocimiento del veda. Punesto que esta
calidad no es inherente ni adquirida, no existe, 6 més bien,
todos los hombres pueden poseerla; porque para el autor
la calidad de bracmdn es un estado de pureza que tieune la
deslumbrante blancura de la flor del jazmin. No insiste so-
bre el absurdo de la ley que prohibe al sudra el derecho
de abrazar la vida religiosa, bajo el pretexto de que la re-
ligion del sndra-consiste en servir 4 los bracmanes. En fin,
sus argumentos filoséficos van dirigidos principalmente
contra el mito que representa las cuatro castas, saliendo
sucesivamente de las cuatro partes del cuerpo de Brae-
ma, de su cabeza, de su brazo, dé_su vientre y de sus
pies. Bl Kudumbara y el Panara (nombres de drboles), dice,
producen frutos que nacen de las ramas, del tronco, de las
articulaciones y de lag rafces, y, sin embargo, no son dis-
tintos los unos de los otros, y no se pusde decir: este es el
fruto bracmén, este el fruto kchatrya, este el vaysa y este
ol sudra; porque todos son del mismo drbol. No hay, pues,
cuatro clases, sino una sola» (2). |

(1) Publicado y traducido por los sefiores Wilkinson y Hog-
son, con una defensa de las castas por un bracmén contempors-
neo, 1839. — '

(2)  Burnouf, pag. 216.
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‘So ve que el Oriente llegd, mediante un trabajo-interior
y-esponténeo, al principio de la igualdad de los hombres,
aunque no fuese més que alirmando la igualdad religiosa.
T.a sola institucion del celibato eclesidstico destruyd la
clase de los bracmanes en sus privilegios hereditarios: la
salvacion fué posible para todos desde el momento en que
1a clase sacerdotal no pudo reclutarse ella misma por he-
rencia. Mientras que en (ccidente el celibato ha sido el
arma mds potente de la Iglesia para separarse de la socie-
dad civil y formar un cuerpo independiente, superior & las
fronteras y 4 las leyes; en Oriente, al contrario, ha sido un
medio de liberacion Haciendo & todos posible el sacer-
docio. Al destruir la clase sacerdotal, el budismo no des-
truia las otras; pero ya era mucho cl debilitar la teocra-
cia v libertar religiosamente & los pobres y 4 los oprimidos.

No fué solamente por el principio de la igualdad reli-
giosa por lo que el budismo significa un progreso sobre el
bracmanismo, sino por el desarrollo admirable dado 4 los
principios do humanidad, de fratevnidad, que existian ya
on germen, como hemos visto, en las leyes de Maniti; pero
duramente comprimidos por el odioso principio de castas.
Como el cristianismo transformé al mosaismo, rechazando

' todo lo que habia inspirado la dureza antigua y desarro-

llando los mejores elementos deé esta moral, asi el budismo,
dosarrolla, pirifica, ennoblece y sensibiliza la moral brac-
méanica. Bl budismo, comd ol eristianismo, es una doctri-
na de consuelo: «<Ill que busca un refugio cerca de Buda,
ese conoco el mejor de.los asilos, el mejor refugio; desde
que & é1llega, se encuentra libre de todos los dolores» (1).
Asi dice Jests-on el Bvangelio: « Venid 4 mi todos los quo
ostais doblados bajo el yugo, que yo os reanimaré». Il bu-~
dismo es una doctrina de humildad: «Vivid, .religlosos,
dice el Buda, ocultando vuestras buenas obras y mostran-

(1) DBurnouf, p.é,g. 186.
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do vuestros pecados» (1). Asi dice el Evangelio: «Cuando
ayunéis no estéis tristes.como los hipdcritas, perfumaros
la cars ¥ la cabeza». El budismo enseila la castidad, la ca-
vidad, la piedad y perdén de las ofensas, como lo prueban
infinitas leyendas, entre las cuales escogeremos algunas
cuya belleza poética iguala 4 su belleza moral. He aqui,
pox gjemplo, una pardbola, cuyo_espiritu de mansedum-
bre v de caridad alcanza la mds alta y la miés pura expre-
¢ién. Un mercader, llamado Purna, viene & consultar al
Buda sobre un viaje que guiere hacer 4 un pais habitado
por hombres bérbaros y feroces: «Son, le dice. Dios, hom-
bres impetnosos, crueles, coléricos, furiosos é insolentes., Si
te reciben con palabras soeces y groseras, si montan en co-
lera contra ti, ¢qué pensards de ellos?—Si me reciben con
malas palabras, groseras 6 insolentes, pensaré gue son
hombres buenos, que. me hablan mal; pero que no mo pe-
gan ni mo apedrean.—Pero si te pegan y te apedrean, jqué
pensards?—Pensaré que son hombres buenos y dulces los
qite me pegan y apediean, porque no me apalean ni me
hieren con la-espada.—Pero si te apalean y te hieren, ¢qué
pensards?—Que son hombres buenos y dulces los gue me
apalean y me hiéren con la espada, porque no me privan
por completo de la vida.—Pero si te privaran por com-

“pleto de la vida, Jqué pensariasP—Que son hombres buenos

y dulces que me libran con tan poco dolor de este cuerpo
leno de inmundicias.—Bien; bien, Purna, dijo Buda, ti
puedos habitar on el pais de esos barbaros. Marcha Pur-
na; ya que eres libre, liberta; llega 4 la otra orilla para ha-
cer llogar 4 los otros; estds consolado y debes consolar; has
legado al Nirvana y dobes hacer llegar 4 los otros» (2).

La castidad, la piedad y la caridad, no han encontrado,
ni aun en el cristianismo, més hermosas méximas y més
bellos ejemplos, que en las loyendas siguientes: | '

(1} Burnoul, pag. 170.
(2) 1b., pig. 252,
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Una cortesana, célebre por su hermosura, llamada Va-
' sadatta, se enamora del hijo de un comerciante, joven, pia-
dose y puro, y le envia su doncella para invitarle 4 venir &
su casa. IE] joven le responde de la siguniente manera: «Her-
mana mia, no es tlempo todavia para irte 4 vers. La cor-
tesana insisto y el joven da, 4 la doncella mediadora, idén-
tica respuesta. Pasado algiin tiempo la cortesana comete un
crimen, y por orden del rey es atrozmente mutilada, su
cuerpo queda convertido en montdén informe do carne y asi
es abandonada en un cementerio. Este es el momento que

escoge el joven para ir 4 visitarla. «Ahora que ha perdi-

do su orgulio, su amor y su alegria, es tlempo de ir 4 ver-

la». La desgraciada, ante el joven, exclama: Hijo de mi due-

ilo, cuando mi cuerpo era dulcercomo la flor del loto y se

hallaba ataviado con adornos y vestidos preciosos, fuf tan

cdlesdichada que no pude verte. Hoy dpor qud vienes 4 este

lugar & contemplar un cuerpo manchado de sangre y de

fango? «Hermana mia, respondié el joven, no fui 4 vorte.
llevado por el amor al placer y vengo hoy para conocer la

verdadera naturaleza del miserable objeto del hombre».

Después la consolo ensefidndola la loy, y sus discursos lle-

varon la calma al espiritu de la infortunada, que murid ha-

ciendo una profesion de fe al Buda, para resucitar bien

pronto entre los dioses (1).

Por enternecedora que sea esta leyenda, la sobrepasa la
de ICunala, hijo del rey Asoka. Sea histdrica é no, puede
‘decirse que reune todos los géneros de belleza. La suegra de
Kunala, como la cortesana de la leyenda precedente, se
apasiona del joven principe y esta Fedra india, declara su
" pasion con una 1iri lca fogosidad que no igualaron ni Euri-
pides, ni Racine. «A 1a vista de tu mirada enloquecodora,
de tu hermoso cuerpo y de tus ojos encantadores, arde
mi carne, como la. paja seca que consume el incendio dé

(1) Véase Barthélemy Saint-Hilaire, e .Bomidha, cap. V.
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una selva». Kunala, como Hipélito, le responde con es-
tas bellas y nobles palabras «No hables ast delante de
un hijo, porque para mi eres como una madre; renuncia
4 esa prasi(')n criminal; ese amor serfa para ti el camino del
infierno». Como la desgraciada insistiese y le apremiara, el
principe la dijo: «Madro mia, mejor guiero morir, perma-
neciendo puro: no quiero cometer un acto que soria conde-
nado por las gentes honradas». Lia reina obtiene de su ma-
vido el goce del poder por siete dias y loaprovecha para
condenar al principe Kunsala 4 la pérdida de los ojos. Los
mismos verdugos se niegan 4 ejecutar la orden diciendo:
«Nos falta valor»; pero el principe, cree que el castigo que
se lo inflige estd ordenado por su padre, é invita & los verdu-
o0s 4 obedecer, haciéndoles un regalo: «Cumplid con vues-
tro deber, les dijo, ¥ como recompensa aceptad este pre-
sente». Los verdngos se niegan nuevamente 4 obedccer y
hay que buscar otro ejecutor que se preste 4 cometer la
infamia.

Cuando el ejecutor hubo sacado al principe uno de los
ojos, so lo pidié el pacientte y colocdndoselo en la mano
exclamd: «¢Por qus, grosero globo de carne, no ves ahora
las tormas como las velas hace un momento? jComo se
equivocan los que dirigiéndese 4 ti, dicon: eres méo/»> Cuan-
do le habieron sacado los dos ojos, Kunala grité: «{He per-
dido los ojos de la carne y he adquirido los ‘ojos porfectos
de la virtud! ;He sido despojado de la suprema grandeza y
“ he adquirido la soberania de la ley! Sabe después que no
fué su padre, sino su madrasta 1a que le hizo sufrir tan es- .
pantoso suplicio, y s6lo tiene para ella palabras de perdén.
«{Goce por largo tiempo de la dicha, la vida y el poder, la
reina gque me ha proporcionado tan gran beneficio!» Ente-
rada su joven esposa deol suplicio, llega desesperada &
arrojarse en sus brazos. El principe la consuela: «<Da tregua
4 tus ldgrimas, no te entregues al dolor. Aqui abajo, cada
uno recoge la recompensa de sus acciones». Advertido, por
fin, el ey, del abuso odioso que su mujer hizo del poder
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que 6l la confiara, quiere entregaxla .al suplicio. Kunala
se arroja 4 sus pies pidiendo gracia para la culpable: «Obra
conforme al honor y no mates 4 esa mujer: La Paciencia,
sefior, ha sido celebrada por el Negata... ;Oh, rey! no siento
ningtn dolor 4 pesar-de lo cruelmente que fui tratado; mi
corazin  rebosa benevolencia para aqudlla que me hizo
arrancar los ojos. Bn nombre de la verdad de mis palabrag,
ojald vuelvan mis ojos 4 ver la luz». No hubo acahado de
pronunciar estas palabras, cuando sus ojos brillaron como
brillaban antes del suplicio.

Tal es la conmovedora leyenda que, en pequefio, nos
presenta un cuadro de todas las virtudes: la castidad, la
piedad, la resignacidn, el desprecio dol dolor, el perddn de
las ofensas y ademss una gracia sencilla y cindida que
todo lo-impregna de un soberano encanto. (Hay en la Vida
de los Santos, un relato superior 4 este? .

Es dificil sobrepasar al.-budismo en la grandeza moral.
Solamente, el budismo, como toda doctrina religiosa, mnds
ocupado- de los bienes eternos, que de los bienes de este
mundo, deja 4 un lado las virtudes civiles y practicas, sobre
“las cuales reposa ol orden de las sociedades humana,s, el
budismo ha hecho santos; pero no pensd nunca en crear ciu-
dadanos. il Oriente en gencral y la India en particular, no
han conocido- la idea-del Fstado. Un idealismo excesivo
alejaba los hombres de la ciudad y de sus deberes. La vida
era considerads como un mal, del cual es necesar 10 libertar-
se lo ‘més pronto y Io més completamente: posﬂ)le. Lapatria
y sus leyes nada significaban. Para emplear una expresion
cristiana, la sola ciudad, para los sabios. indos; es 1a cindad
divina;- pam ollos la ciudad terrestre, la independencia na-
cional, la libertad y el bien piiblico, no existen: En Orien-
te, s6lo-la China parece haber tenido algana 1dea del dere-
cho politico. A Huropa y en Buropa . Grecla., per tenece on
pr opwda.d la gran idea del cmdadane




