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§ IL—DMonran ¥ PoLiTICA DE 1,08 PERSAS,

Sabemos menos de la moral de los antignos persas, que
de la moral de los indos. 81 Avesta, su libro sagrado, por
lo menos la parte de este libro que ha llegado hasta nos-
otros, es mag bien un ritual, un breviario, un libra de
oraciones, que un libro de. legislacién ¢ de moral. Lo que
sl sabemos es que la moral de los persas es. mds activa que
contemplativa. Lia liicha del bien y del mal, que dié evigen
4 todas las cosas y que estd representada por Jos dos prin-
cipios Ormuz y Ahrimanes, se halla igualmente en la vida
hamana (1). ,

Sinteticemos la 1dea fundmmenta,l del mazde]smo, apo-
yandonos e la autoridad de uno de los més sabios cyiticos
alemanes: «<Una hisforia complota de la creacion, dice
M. Spiegel (2) no se encuentra en ninguna parte del Aves-
ta; pero los hechos particulares y las alusiones nos ense-
ilan que podemos considerar, con conflanza, la tradicion.de

(1} Bl Zend- Avesta, 6 major, el Avesia, fud descubierto, traido
& Enropa y traducido en {raucés por el célebre y valeroso An-
quetil Dupervon (Paris, 1761; 3 volimenes, sn 4.%), pero su tradue-
cidn, hecha sobre traducciones 1111:91‘1119(11‘1,1-1‘1.5 es, desgraciada-
~ mente, muy infiel y casi ingervible. Eungenio Burnouf reconstru y(’)
la lengua primitiva, el zéndo, que e habia perdido casi por éom-
pleto, y trabajd para hacer una traduecién ‘rigurosaypero wo ha
pasado, hasta el presente, del primer capitulo de la Tasna, uno de
los libros de la coleceidn del Avesta. M. Spiegel nos ha dado en
alemin nna tradueeidén completa del Avesta (dvesta und die heili-
gen schiften der, Parsen. T eipzig, 1838-68), Consunltando, estas di-
versas fuentos, hemos podidollegar 4 escribir las paginas. sm'ulen—
tes, sin demasiadas in exactitudes, segiin creemos.
- (2). Spiegel, Avesta, und:die ]mhqen der Parsen, 11, inir. cap 11X
(Leiprig, 1868). - - o
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los persas mds modernos, idéntica 4 las doctrinas antiguas.
Una exposicién completa de estas tradiciones se encuen--
tra en el primor capitulo del Bun-Dehesh (1). Segtin este
relato, la potencia de Ahura-Mazda (Or muz) y la de Agro-
Mainyus (Ahrimanes) es absolutamente igual; viven sepa-
rados, uno en la mds alta luz, otro en las més profundas f1-
nieblas. De la misma manera que Ormuz es la perfeccidn
misma, Ahrimanes es un prodigio de maldad. Mientras
Ormuz, por su onmisciencia, prevee todo lo que debo suce-
der. y con arreglo & eso calcula sus acclones, Ahrimanes,
al contrario, no ve la consecuencia de sus acciones sino _
cuando las ha ejecutado. Il genio del bien y el genio del
mal se hallan separados por un abismo. Caando Ahrimanes
se vié en presencia de Ormuz y conocié aquella esencia su-
perior 4 la suya, sintié odio contra é1 y buscé la manera de
destruirle. De ahi nacié una lucha cuyas consecuencias son
ficiles de prever, teniendo en cuenta que los dos rivales
tienen la misma fuerza y uno de ellos la presciencia. Fsta
ultima ventaja asegurd 4 Ormuxz la victoria, de%nuee de
cierto ntimero de miles de afios».

Lo mismo que el universo, la vida humana se reparte en-
tre Ormuz y Ahrimanes, entre el principio bueno y el prin-
cipio malo. Obedecer 4 los genios del bien y destruir 4 log
deinonios, tal es el deber del hombre y el principal objeto
de la vida. Ser puro como Ormuz, que es la pureza misma,
en eso consiste la ley (2). '

Para defendorse, en esta lucha, el hombre rocibe la ley
de Zoroastro y debe invocar el socorro de Ormuz: «Ense-
fiadnos los dos beneficios que Ormuz concede 4 los hom-

(1) El Bun-Dehesh es un libro cosmogénico, una especio de
(Génesis muy posterior al Avesta; pero que goza de una gran auto-
ridad entve los Parsis. Anquetil lo ha traducido en su tercer vo-
lumen.

(2} Spiegel, t. 111, Khorda-Avesta 1, 1 «La pureza es el sobe-
rano bien»,
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bres y que sirven de medios & los puros para conducnles a
la salvacion» (1). «Dignate mirarme joh, Ormuz! y conser-
var mi alegria, como un amigo hace con su amigo» (2).

Nos alejamos de los sistemas de la Tndia. Si el mazdeis-
Mo es, COmo $e dreo Por algunos, una rama desprendida del
bracmanismo, 6 m4s bien del vedismo, preciso SeTd rocono-
cer quo esa rama ha producido 4 su vez, ramas nuevas y
nuevos frutos. Eu el mazdeismo ya no hay misticismo, ni
éxtasis, sino aceidn, lucha y vida. 8i el ritual y la ceremo-
nia son todavia muy comphcados, so debe al cardcter de
todas las religionos prlmltwafs, pero Zoroastro no abando-
na la practica de los deberos, para entregarse 4 la confem-
placién. El iimico acto de devocién que recomienda, esla
oracién; pero la oracidén 4 un sér determinado, que es 4 la
vez creador, protector y remunerador de las criaturas. La
oracién es el medio de obtener la victoria. «El Haura cre-
ce sobre las montafias cuando se lo invoca, y quien asi pro-
cede s 6l que estd mds seguro de la victoria» (3).

M. Reynaud, en un concienzudo articulo sobre Zoroas-
tro, opina que la lucha de Ormuz y de Ahrimanes termina
por la derrota y 14 conversién de este tiltimo. Do esta ma-
nera el bien concluye por destruir al mal y transfigurarle.
Tista seductora, hipOtesis parece poco verosimil y no muy
en armonia con los dogmas rudos de una 1el1g10n tan anti-
gna. Todo 1o mds que pudiera admitirse, es’'que esa trans-
formacién de Ahrimanes, sea una transformaciéon también

(1) Spiegel, Lasna, II, xxx1, 11.—Estos dos beneficios 6 DPer-
re('cv,ones 801, segiin Splegel el Avesia v el Zendo, es decir, el lr.bro.
v la palabra 6 tradicton.

(2) Spiegel, Iasna, T, xrv, 2.

{(3) Spiegel, I, x, 83. E] Hom 6 Ha.ura s’ una planta qué Plu-
tarco llama Opwjs. Croce en las montafias y tione virtudes mech-
cinales. Es andloga 4 la planta conocida en la India con el nom-
bre -de soma y que en botdnica es llamada la Asclepia acida. Esta
planta ha sido divinizada Y pGl‘BOllthd.da oomo fuento de salud ¥
de inmortalidad. ' :

1

Toxo T
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relativamente reciente de la doctrina original. Pero hay
mas, y es que los textos nada dicen de semejante hipéte_—
sis (1); M. Spiegel, cuyos trabajos sobre la mitologia dela
Persia, son una auntoridad en la materia, nada.de eso ha
visto, ni en su traduceién ni en la introduceién critica que
la precede. Msta bella terminacidn final del célebre drama
persa, aunque eon sentimiento, debe ser rechazada por la
critica, _ |

La base fundamental de 1a ley de Zoroastro es la pureza
en los pensamientos, en las palabras y en las acciones. «jOh!
tl que en este mando luchas contra las devas, Zoroastro,
-puro, maestro de pureza, si fe he ofendido, ya sea con el
pensamiento, con la palabra 6 con la accién; te dirijo de
nuevo esta alabanza en tu honor; si, yo te invoco con este
sacrificio, si he desfallecido ante ti, ;Oh! vosotros, grandes
maestros, puros, maestros de pureza, si os he ofendido, ya
sea con el pensamiento, con las palabras 6-con las acciones,
sea voluntaria 6 involuntariamente, yo os dirijo de nuevo
esta. alabanza en nuestro honor» (2). Todos los antigues
estan de acuerdo en reconocer 4 los antiguos persas, hones-
tidad en las palabras, amor 4 la verdad y gran fidelidad en
el cumplimiento de las promesas. Entre los persas, dice
Herodoto, no estd permitido décir, lo que no estd, permitido
hacer. Lo més vergonzoso 4 sus 0jos es la mentira y, on se-
gundo lugar, las malas acciones; por esta razén, sobre todo

(1) Reynaud cita muchos textos en apoyo de su opinidn, y
dice, al comienzo de su estudio, que todos los textos han sido re-
visados por E. Burnouf; de ser asi, estos pasajes tendrian cierta
autoridad; pero, desgraciadamente, se ve que no son otra cosa que
la traducoién deé Anquetil, traducecidn que, sobre todo én la se-
gunda parte del Tasna, es muy inficl. Revisando estos textos en

-la traduccidon alemana de Spiegel, se ve que tienen otra significa-
cién. Compérose particularmente: Iasna, II, xxx, 5; xxx1, 20, y
11T, xLva, 3.

(2) Traduccién de Burnonf. Comentarios sobre el Tasna, eap. 1,

pdg. 585. Paris, 1863, t. 1.
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«in contar otras muchas, aquél que comete una falta, se ve
obligado & mentir para ocultarla»... <Entre los persas, dice
Nicolds de Damasco, 4 los nifios se les enseiia la sinceridad
como una cieneia» (1), Segin Porfirio (2), Pitdgoras habia
a,prendido de los magos, que s6lo por la sinceridad el hom-
bre se asemeja & Iios, porque en Dios, el cuerpo es seme-
jante & la luz y el alma 4 la verdad. «Se ensefiaba 4 los ni-
f10s, dice Jenofonte, 4 no mentir, 4 no engafiar, 4 no ser envi-
dioszos» (8). Estas recomendaciones morales tenian nn funda-
mento religioso, porque por sus faltas los hombres se con-
vertian en criaturas de Ahrimanes, que, en muchos pasajes
de los libros Zendos, es llamado el engaiiador, el envidioso,
ol embustero entre los embusteros (4).

M. Spiegel ha hecho la misma observacion en sus pro-
fundos estudios acerca de los libros sagrados de Persia.

«La Vendidad, nos dice (B), cuenta seis maneras de faltar
4 la palabra empeilada (violacion de promesa), y entre las
tradiciones posteriores, algunas llegan hasta contar diez.
En realidad no hay mds que dos grados en el pecado: uno
moenos grave y.otro mas grave. Hl primero consiste en.una
sencilla falta de palabra; el segundo tiene lugar cuando se
falta &-Ja palabra después de haberse estrechado las ma-

i

(1) Ol matdsg map’ wdtols damep pabipote w0 dinbsbely BLBdanovTeL
(Nicol. Domasc. in &b@v cuvaydyn) Stobée, Anthol. t. 11, pag. 227,
éd. d'Oxford, 1822. : ‘

(2) Vida de Pitdgoras.

(3) Cyropedia L I, cap. VI, 33.

(4) 4, 30. _ .

(5) Spiegel, Avesta, t. II, introduccidn cap. Il pag. LY En apo-
yo de su agercidn cita un pasaje del Sad-den Porta, LXVIE «Pree-
ceptum est wt medacium non dicas, ne hoc ipso fias in hoc mundo in-
famis, Nam, quamvis & mendacio tuo procederet res recta, nthilominus
tamen vita et dignitas tuu jacturam patietur. Omne peccatum superat -
mendacium. Zeratischt (Zoroastre) interrogavit ab eo qui occulia
novit, mendaces quomodo se habebunt. Cus tale responsum dedit Deus:
On! werax est ipso sole splendidior, mendax vecta ad diabolum bit;
nam & Diabolo est».
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nos (1). Los antiguos lo sabfan bien y 4 proposito de estre-
charse las manos, Diodoro, nos dice en iguales -términos
tlomg pebosodty mapd Toict Dépoare. Kstos son los .pecados la-
mados de Mithra, porque Mithra, segtn los persas, era el
encargado de velar por la estricta ejecucién de las pro-
mesas. _ o
Lias otras cuatro faltas contra Mithra, mencionadas por’
el Vendidad, no son nuevos grados del pecado, sinola mis-
ma falta escalonada segtin el mal que-resulta de la viola-
cién de la promesa. Por esto ge’ comprende- al respeto’ ex-~
traordinario que’ guardaban los persas al juramento. ]
Lubro de los juramentos, que se encuentra on los Rivaiets (2),
nos dico que en los tiempos antiguos se imponia al jura-
mento toda clase de pruebas: por ejemplo, atravesar ol
fuego, posar los labios sobre un hierro candente.-Hoy to-
davia entre los parsis (3), se debe leer ol Iibro de los jura-
mentos 4 aquél que quiere jurar, 4 fin de que vea las con-
secuenciag del acto que va & ejecutar y se abstenga de-é).
Adeinds debe haber un conciliador que haga todos los es-
fuerzos posibles para arreglar el asunto sin Jjuramento. Sélo
cuando todos cstos preliminares han sido inttiles y 6.1:0'011-
ciliador ha declarado solemnemento que declina toda res-
pousabilidad, es cuando se pasa al acto de jurar. Se forma,
un circulo, se coloca cn medio al que va 4 prestar jura-
mento, y se pone 4 su lado una taza con ‘agua, un hornilio
son fuego, y un trozo de pan. Y entonces se cornienza &
jurar segiin la siguiente formula: «Yo, Fulano de Tal, hijo

(1) No'podemos traducir oxactamente en francés (dice ol au-
tor) esta excelente expresion alomana: Der Bruch des H andschiags:
ruptura del estrechaminto de manos. (Traducci(m literal),

(2) Coleceidn de escritos sagrados de los persas, mucho més
recientes quo el Avesta. o :

(3) Los Parsis & Guébres, 1ltimos restos de los antiguos per--
548, son una tribn muy riea-de la Indix y poco numerosa, que se
halla particularmente en Bombay. También se encuentran en lag:
orillas del mar Caspio.
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de Fulano y do Mongana, juro delante del creador Ormuz,
ol brillante, el majestuoso, etc.»

Es -dificil oncontrar un sistema politico en .el Zend-
* Avesta. Los rastros que se hallan aqui y alld, dan ocasién
4 suponer que el orden social en Persia reposaba en los
mismos principios-que en la India; encudntranse, en efecto,
las cuatro castas 6 estados, los sacerdotes, los guerreros, los
labradores y los comerciantes (1). Pero todo hace suponer
que estas cuatro clagses no estaban separadas, como en la
India, por barreras infranqueables. Se deja ver algiin sin-
toma de igualdad, 4 lo menos anto Dios. «jHonor 4 Hom
que permite que el genio del pobre soa igual en grandeza
al genio del rico! (Honor 4 Hom que iguala en grandeza los
sentidos del pobre y del ricol» (2). En el mismo pasaje del
- Zend-Avesta, que seiiala la diferencia entre las cuatro cla-
ses, se aflade inmediatamente: «Todas las veces que un
hombre puro obra con rectitud; produce abundancia al
mundo»; lo que parece indicar que la diferencia entre los
cuatro estados no es mds que politica, y que el hombre, de
cualquier condicién que sea, puede elevarse 4 la virtud y
«producir abundancia al mundo». En cuanto 4 la clase sa-
cerdotal, no se ve que haya tenido iguales privilegios que
los bracmanes do la India. Las tres clases parecen estar
colocadas en el mismo rango, segtin el siguiente pasaje:
«Invoco aqui las grandes potencias de la ley mazdeana,
sacerdotes, guerreros y labradores» (8). El cultivo de la
tierra es un acto casi religioso: <Kl que cultiva los frutos
de la tierra, cultiva al mismo tiempo la pureza; fomenta y
propaga la ley de los mazdeos» (4).

(1) Esta tltima clase es posterior 4 las otras tres. Acercs de
los deberes de estas cuatro clases, véase 4 Spiegel, t. IT, intro-
duccién, cap. I, pag. V. :

(2) Tasna, X, 35, 36.

(8) Iasna, XIV, 9

(4) Vendidad, fragmento III.
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En la ley de Zoroastro existe una incontostable supe-
rioridad sobre la ley de Mant, en lo que se refiere 4 la im-
portancia coricedida 4 la clase de los labradores; y 4 la
igualdad que se adivina existe entre las diferentes clases.
Como en la India, el gobierno de Persia es ‘mondrquico, y
. el roy estd establecido por Ormuz; es la teoria oriental de
la realeza, que se sigue hasta en la China; pero lo que es

digno de notarse en Persia, es que Ia funcién principal de
~su gobierno, consiste en la beneficencia: «Proclamsis rey,
joh! Ormuz, 4 aguél que consuela y alimenta al pobre...» (1),

Esto es todo cuanto es dable saber de sélido acerca de
la moral de los antiguos persas, segin mi opinién. Cono-
cemos pocos detalles de su moral, porquo nos faltan los
libros, en donde, seguin todas las probabilidades, se hallaba
expuesta; pero sabemos lo bastante para atribuir 4 Zoroas-
tro y 4 su sistema religioso, Ia idea precisa de la lucha del

- bien y del mal, lucha que 4 la vez se produce en el hombre

- ¥ en el universo. Gran mérito es, de este sistema, el haber
desvanecido el encanto que ejercid sobre las imaginaciones
orientales el suefio del anonadamiento; el haber dado 4 la
vida una finalidad, presenténdola como un combate para
alcanzar la victoria, no sobre la existencia, sino sobre e)
mal. Al descender de las vacias alturas donde se perdia el
ascetlsmo indo, la doctrina persa, pone al hombre en pose-
si6n de su conciencia; gracias 4 eso penetro en el Occidente
bajo formas diversas, para mezclarse & los mas grandes sis-
temas filéséficos y religiosos.

(1) Tasna, Introduccién y XII. Citamos con alguna desconfian-

za este pusaje que se encuentra en Angustil, ¥ no se halla en la
tradunoeidn correspondiente de Spiegel, pig. 85.
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¢ TIT.—MoraL v poLiTICA DE LA UHINA.

Qi inicamente pretendiéramos buscar on Oriente el ras-
tro de las ideas, que de cerca ¢ de lejos han podido influir
sobre la filosoffa moral y politica de Occidente, deberiamos
Timitarnos 4 Tndia y 4 Persia, porque Hgipto y Fenicia,
* que tuvieron con Grecia relaciones incontestables, no ofre-
cen vestigios de una filosofia moral, dado el estado actual
de nuestros conocimientos, y no es de sospechar ninguna
relacién, ni aun indirecta y lejana, entro Grecia y la tinica
nacidn asiatica, China, que se nos aparece con un verda-
doro sistema de filosofia moral y politica. Fl mazdeismo,
¢l budismo y el bracmanismo, no son, propiaracnte ha-
blando, doctrinas filosdficas: son doctrinas religiosas, donde
so encuentran; es cierto, principios filoséficos; pera -bajo
una forma que nada tiene do filoséfica. No sucede lo mismo
"en China: en su moral y en su politica, el sentimiento re-
ligioso falta casi por completo. Es una ensefianza humana,
racional, y tan filoséfica como podia serlo en una nacién en
la cnal el egpiritu practico supera en mucho al genio de la
especulacidn. ' , .

Al pasar de la India 4 la China, se ve con admiracion
profunda, desaparecer ese gigantesco sentimiento de lo so-
brenatural que constituye el fondo do la religién ¥ se mez-
cla 4,la legislacidn, 4 la poesia y 4 1a misma especulacion
filosdfica; en China, por el contrario, nos hallamos frente 4
hombres gque hablan un lenguaje humano y no persiguen
mas que la grandeza del pensamiento. La doctrina moral
de Confucio, no habré pasado jamds de la{s‘ murallas de la
China; pero ha vivificado espiritualmente 4 una de las ma-~
yores naciones del mundo, y es por sf misma una de las
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mis bellas de que el espiritu puedo enorgullecerse (1).
Esto es mds que suficiente para no olvidarla en nuestro
estudio (2). ‘ . ’

La principal singularidad de la filosofia moral de la
China, es ol de no ser una obra anénima revelada por pre-
tendidas divinidades 6 por personajes misteriosos 6 inno-
minados, sino la obra de un hombre, de una persona cuya
historia, cardcter y costumbres, nos han sido trasmitidos
por auténticos relatos. En sus escritos, y los do sus mds in-
modiatos discipulos, le vemos vivir, hablar de ¢l mismo.
con un acento natural que nos conmueve mis vivamente,
que las enfiticas hipéiboles de log reveladores indos. «Il
filésofo, dicen sus discipulos, estaba completamente exento
de cuatro cosas: de amor propio, de prejuicios, de obstina-~
cion y de egoismo (3). El filésofo era amable y cortés; su
gravedad, sin rigidez, y la dignidad de su actitud, inspira-
ba,n un respeto sin temor... Qué maneras tan dulces y per-
suasivas las suyas! jQué afablos y obsequiosas!» l

Era, por naturaleza, tiernoy carifioso (4). «Cuando el

(1) Hegel (Geschichte der philosoplie, t. 1, pig. 140) juzga 4 Con-
fucio muy severa y desdefiosamente. Las Paginas que siguen ha-
ran ver si el juicio de Hegel es 6 no fundado.

(2) La doctrina-moral de Confucio (Khoung-tseun) se halla ox-
puesta en los que se llaman los cuatro libros cldsicos. Estos cuatro
libros son: 1.° el Ta-kio 6 el grande estudio; 2.° el T'choung-youny
6 la invariabilidad en ol justo medio; 8. el Lun-yu 6 los diblogos
filoséficos. De estas tros obras, 8610 1a primera es de Confucio; 1a
segunda es de su nieto y discipulo Tseu-sse; la cuarta es de Men-
¢io, que renové la doctrina de Confucio dos siglos después de
muerto el maestro. Para completar el conocimiento de la filosofia
moral y politica de la China es preciso consultar el Chou-King &
libro por excelencia. (. Pauthier ha dado una traduccién france-
sa de estas diversas obras. (Véanse los Livres sacrés de I'Orient,
Fermin Didot.) Abel Rémusat tradujo al latin el Tchoung- Young.
con comentarios. ( Notices et extraits des manuscrits, t. X, pag. 269.)

{3) ILmn-yu, 1x, 4. '

{4), Lb., vi1, 4 y 817,
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h]osofo sontaba 4 su mesa una persona. que llomba la pér-
dida de uno de sus deudos & amigos, no podia comer para
satisfacer su apotito» (1). Sus palabras son modestas’ y.de
uﬁa admirable sencillez: «Comento y aclaro las obras anti-
guas, dice, pero no compongo ninguna nueva. Tengo fe en
los antiguos 'y los amo... No naci dotado de ciencia, soy un-
hombre que la ama y que hace los mayores esfuerzos por
adguirir sus conocimientos» (2). No aspira § realizar accio-
nes milagrosas, ni busca el propagar su doctrina por.mo-
dio de prodigios. <Fjecutar acciones extraordma.rlas, que
- parezcan fuera de la natnraleza humana, operar prodigios
para procurarse admiradores y sectarios en las edades fu-
turas, he ahi lo que yo no quisiera hacer» (8). No es un fil6-
sofo misterioso que tenga dos doctrinas: una piiblica y otra

secreta. «Vosotros, discipulos mios, dereéls que os oculto
algunas doctrinas? Nada os oculto» (4).

Acabamos de ver 4 Confucio proclamarse comentador
de los ahtiguos y, en efecto, es partidario de los antiguos
usos y quiere la constancia en lag costumbres. Ks sabida la
importancia qie tienen en Ohma, el ceremonial y los ritos.
Confucio se conforma y dice: «Los carros del imperio ac-
tual, siguen los mismos ¢arriles que los del tiempo pasado:
los libros estén escritos con los mismos caracteres y las
costumbres son iguales & las de otras veces». |

El cumplimiento de los ritos, para él, figura en el nii-
mero de las virtudes (B); pero es evidente que subordina
lag ceremonias 4 los sentimientos, y lo exterior 4 lo inte-
rior: se citan de 61 palabras que pueden ser miradas como
independientes en un pais donde el formalismo encadena

(1) Lun-yu, vI1, 9.

(2} Ib., vi, 1, 19.

(8} ‘Tech.-young, X1, 1.

(4) Lun-yu, 1, vi1, 23,

(5) Son para él la. expresién de la ley colosto {Tchoun-Youn g,
CXXVIIL 6). Véase también Lun-yu, I, II, ¢ X1, 1.
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la vida privada y piiblica con las mallas inextricables de
un ceremonial supersticioso (1). «Reparad primero, dice, el
fondo del cuadro para aplicar en seguida los colores. T'seu-
hia dice; Las 'leyes del ritual son secundarias. El filésofo
dice: Habéis comprendido bien mi pensamiento» (2). El
mismo sentido tienen las siguientes palabras: «En miateria
de ritos, una estricta economia, es preferible 4 la extrava-
gancia, en materia de ceremonias finebres, un dolor silen-
cioso es preferible 4 una pompa vana y estéril» (3). Lo que
demuestra, por ultimo, la independencia da su espiritu, es
la libre interpretacion filoséfica que da 4 los textos sa-
grados (4).

El fil6s0fo, como le llaman los hbros de ENE dlsclpulos
muestra la misma reserva con relacién al culto, entonces
poco elevado. Venia 4 ser un politefsmo vago y materia-
lista, Los Chinos no han comprendido nunca bien el Dios
espiritual y personal de los occidentales: ellos adoran se-
ros indoterminados 4 quienes llaman espiritus 6 genios,
que 1o parecen ser otra cosa distinta 4 las fuerzas de la .
naturaleza. Sobre este punto, como sobre’el ceremonial,
Confucio parece haber preferido el fondo 4 la forma, sin
decir jamdg palabra alguna contraria 4 las creencias popu-
lares; he aqui un pasajesignificativo: «Como el filésofo es-
tuviese enfermo, T'seu-lu le rogéd permlmera 4 sus disci-
pulos orar por él 4 los espiritus y 4 los genios. Kl hlosofo
dijo: ¢Es que 'eso conviene? Tseu-lu respondié con res- -
peto: Si conviene. En el libro titulado Houe: se dice: Deri-
gid vuestras oraciones & los espirétus del cielo y de la tierra.
E1 ﬁlésofo dijo: la oracidon de Khieu (nombre que se daba

1 Véaso el Tcheoun-Li 6 ritos de Teheou, traduccién de Eduar-
do Biot y el andlisis do este libro por Biot, padre, en las Me-
morias de la Academia de Ciencias morales y po]itmas. 2.2 gerie,
t. IX, pag. 187. o

(2) Lun-yu, I, ¢. 111, 8,

(8) Ib.,I, 1, 4.

(4) Véase Tch.-Young, xm1, 3; xi1, 2,
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4 si mismo), es permanente» (1). Opone en este pasaje, la
oracidn permanente, es decir, la oracién ‘del corazén & las
oraciones determinadas y exigidas por circunstancias par-
ticulares. Esta oracién permanente & que se refiere Con-
fucio,-es sin duda alguna la sabiduria, con la que cuenta .
mds para vencer 4 los espiritus, que con los actos exterio-
res. Siempre que se le hacen preguntas relativas al mundo
sobrenatural las elude. <Ki-lou pregunta como era preciso
servir & los espiritus y 4 los genios. Kl filésofo dice: Cuando
todavia no se estd en disposicién de servir 4 los hombres.
- ¢cébmo se podré servir & los espiritus y 4 los. gonios? (Me
permitiréis, afiade Ki-lou, que me atreva 4 preguntaros
qué cosa os 1a muerte? Tl filésofo dice: Cuando no se sabe
atin lo que es la vida, dcomo podra conocerse 1o que es 1a
muerte?» (2). '

La doctrina de Confuclo es una doctrma ﬁlosoﬁca. Y
racional, respetuosa con la tradicién, pero independiente.
Confucio tiene, acerca de la ciencia, ideas conformes 4 las
de Séerates y expresadas ya con una rara precision:«Saber
gque ge sabe lo que se sabo, ¥ que no se sabe lo que no se
sabe, he ahi la verdadera ciencia» (3). Se da perfecta cuen- -
ta del cardcter de su doctrina y dessu método: «Los seres
de la naturaleza, tienen una causa y efectos; las acctones
humanas un principio y consecuencias: conocer la causa y
los efectos, los principios 'y las consecuencias, es 'aproxi-
marse de muy cerca, al método racional, con el Cual §6 cOon-
sigue 1a perfeccién> (4).

No hay gque hacerse la ilusién, sin embargo, de encon-
trar en Confucio un método muy riguroso: procede por
aforismos, mas bien que por razonamientos. Lo que no’
puede negarse, es el sentimiento moral que anima estos

(1) Lun-yu, viI, 84.
i2) TIb., 11, xy, 11,
(8) Ib, I, 1, 17.
(4)" Ta-hio, 1, 8.
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antiguos monumentos Desde este punto de vista, pura-
mente ﬁlosoﬁco, s6lo son comparables & los Pensamientos
. de Marco Aurelio. Bl tono es do una grandeza, de una pu-
‘reza, de una sencillez y de una sinceridad admirables. «Si
por la mafiana habéis escuchado 1a voz de la razén celeste,
podé.l.b morir tranquilos por la noches (1) _

El entusiasmo del deber egtalla con alientos profundos
y sublimes. «j{Oh que grande, exclama el filéosofo, os la ley
del deber, del hombre santo! {Es un océano sin limites! La
loy del deber produce y alienta 4 todos los seres; toca al
cielo por su altura (2). Con lo que le falta de sentimiento
religloso se enriquece su sentimiento filoséfico, hasta con-
vertirse en una verdadera religién. La ley moral le revela
un prineipio que existe por si mismo, superior & todo lo
que los sentidos pueden alcanzar, y al cual sélo le falta el |
nombre de Dios: «Lo perfecto, dice, es la verdad pura... Lo
perfecto es el principio y fin de todos los seres. Sin la per-
feccidn los seres no existirfan... Lo perfecto es, por si mis-
mo, lo perfocto absoluto» (8). :

Confucio, 10 sélo tiene un sentimiento vivo y entusiasta
de la ley moral, sino que lo define con precisién; conoce
profundamente sus caracteres y su doctrina moral, es una
doctrina sabia. He aqui como define la ley moral: «Is el
principlo que nos dirige, poniendo en conformidad nues-
tras acciones con la naturaleza racional» (4).

Esto es lo que 6l llama el camino rects, «La ley de la
filosofia prictica, aftade, consiste en desarrollar y hacer re-
saltar el principio luminoso de la razén»(8). {Qué es esta na-
turaleza racicnal, 4 la cual la ley moral nos ordona confor-

(1) Luan-yu, v, 3.

(2) Tceh.-Young, xxvirL

(8) Ib., xxv.

(4) Ib.,1, 1.

(5) Ksta definicién es llterahnente igual 4 la deﬁmclon estoi-
cal Spodoyie ¥} pioel, T Adyw.
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marnos y que Confucio llama también mandato del ciclo?
Es, sogun él, la ley constitutiva con que el cielo ha dotado
. 4 todos los sores para: cumphr regularmente su. destino:

«Bs el principio de las operaciones vitales y de las acciones
inteligentes conferidas por el cislo 4 los sores vivoss. ¢¥
qué es el ciolo, expresién que los filéscfos ¢hinos emplean
con tanta frecuencia? Se"desearia poder afirmar que Con-
fucio entendia por-cielo, un sér verdaderamente superior 4
la naturaloza, una inteligencia suprema, una voluntad cons-
ciento; poro es preciso reconocer que Confucio no se ha
elevado jamds por encima de una especie do.pantefsmo na-
turalista bastante vago, cuyo cardcter se ve bien 4 las cla-
ras en el sigulente curioso- pasaje: «jQué vastas y profun-
das son las facultades de las potencias sufiles del cielo
y de la tierral... Identificadas con la substancia misma de las
cosas, de ellas no pueden-ser separadas. Se hallan en todas
partes, encima-de nosotros, 4 nuestra derecha, 4 nuestra
izquierda, nos rodean por todos los lados. Estos espiritus,
por fsutlles é imperceptibles que sean, se manifiestan en las
formas corporales do los seres; sierido su esencia una subs-
tancia real, no puede’ mamfestarse ‘por una forma cu&l—
quiera» (1), '

Si Confucio es obscuro sobre la ley primitiva de los $6-
res, so expresa sobre la ley moral con una elevacién, una fir-
meza y una claridad, que nada dejan que desoar. Bl cardc-
tor esencial de esta ley, es 4 sus ojos‘la’ obligacién y la in-
mutabilidad. «La regla de conducta moral, dice,: que debe
dirigir nuestras acciones, os de tal manera obligatoria, quo
10 eg posible separarse de olla un solo 1nstante. Si sé pu-
diese dejarla & un lado, dejaria de ser una regla de con- -
ducta inmutable» (2), Expresa en términos admirables, este
caracber absoluto. «La ley del deber, dice, es por si misma,

(1) Tch.-Young, xv1, 1, 2, 8.
(2) Ib,1,2
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la ley del deber» (1). Nos describe esta loy etema igual
para todos, sea la que fuese su condicidn; accesible 4 los
‘mas humildes y sobrepasando los esfuerzos de los mds pru-
dentes y de los més sabios, «tan amplia es, afiade, que se
" puede aplicar 4 todas las acciones de los hombres, ¥ tan
sutil que no es manifiesta para todos» (2).

Esta loy, aunque imponiéndose al hombre de una ma-
nera absoluta,tiene, sin embargo, su principio en el corazon,
desde donde se eleva 4 su mds alta manifestacion para ilu-
minar ol cielo y la tierra con sus brillantes rayos. No debe
estar lejos de los hombres (3), es decir, debe ser conforme
y proporcionada & su naturaleza. Lia considera, por dltimo,
como la ley de todas las inteligencias, iluminando al uni-
verso entoro (4). .

No debe creerse, sin embarga, que Confucio haya co-
nocido todos los rasgos esenciales por los que el andlisis
cientifico ha ensayado de definir la ley moral.

{Cudl es ol objeto de la ley moral? Es el perfecciona-
miento de si mismo. Confucxo nos lo dice en muchos pasa-
Jes; pero distingue con gran precision la perfecclon y ol
perfeccionamiento. La primera es la ley del cielo, el segun-
do la ley del hombre (5); la perfeccion es el ideal al cual
nadie puede llegar. El perfeccionamiento es lo posible y
puede ser aleanzado por todos los hombres. Cuando Con-
fucio habla de la perfeccion, parece entrever un tipo supe-
rior 4 ]a misma naturaleza. Las palabras siguientes, pneden
entenderse como sxpresiou obscura; pero profunda de la
idea, de lo infinito. «Til cielo y la tierra son grandes, sin
duda; mas sin embargo, el hombre también encuentra en
ellos imperfecciones. Por esto, por lo que, considerando el

| (1) Tch ‘sf%mw X1y, 2.
63 lb XXV'I;’T
(3) .H} XX4 ‘“2
(4) -=Ib,, xxxr
(6) Ib., xx11.. .,
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gablo cuanta grandeza hay en la regla de la conducta
moral, ha dicho que el mundo no puede conternerla» (1). Lia
potencia productiva del cielo y de la tierrs Pusde expre-
sar'se con una sola palabra: esla perfeccién; pero lo produ-
cién de los seres es incomprensible (2). Lo perfecto es el
principio y fin de todos los seres; sin lo perfocto, los seres
no existirian» (8). El ideal moral conduce 4 Confucio muy
corca de la la idea de Dios, de Ia cual tanto se aleja on sus
concopclones metafisicas, '

Aunque la perfeccién esté tan por oncima de los esfuer-
z0s del hombre, Confucio gusta de representarse 4 un hom-
bre soberanamente perfecto, que es el modelo de que S0 sir-
ve para excitar 4 los demds hombres 4 la moderacién yéla
virtud. Is un personaje ideal, semejante al sabio (4) de los
estoicos, que poses toda la virtud, toda la ciencia y todo el
poder que se puede concebir y desear (5). Confucio llega &
concederls facultades sobrenaturales ¥ le considera como
un tercer poder del cielo y de la tierra (6). Pero 4 pesar de
proponer un modelo ideal,no pide unaperfeccién imposible:
«¥0 no puedo llegar 4 ver un santo, nos dice, todo lo mas
que puedo es ver 4 un sabio». Asi es como 4] interpreta el
sigulente pasaje del libro de los versos: «Iil arfesano que
talla el mango de un hacha, por otro mango, no tiene lejos
el modelo. Asi el sabio para mejorar y gohernar 4 los hom-
bres, no debe mirar 4 un modelo demasiado lejano. Una vez
que los haya conducido hacia el camino del bien, deténgase
alli> (7). De este modo, aunque el. hombre no pueda alcan-
zar la perfeccidn, debe ensayar sin descanso, ol aproximarse

(1) Tcll.;Y011ng, xxv, 1.

(@ Ib,xm,e. - e
(8) Ib, xou, 1. e,
(4) Ib., X1, 4. |

(6) Ib.,xx,117.
(6) Jb., x1m, 2. Y
(1) Ib., xxvLL, 6. -

Basw oy
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4 ella y esforzarse, en camino hacia ese ideal sublime. Con-

fucio estudia con profundidad la ley del deber, para apo-
derarse de los preceptos més sutiles y mds inaccosibles 4
las inteligencias vulgares. Se conforma con las leyes ya re-
conocidas y trata de descubrir otras nuevas (1).

La idea que Confucio se forma de la sablduna (sagesse)
o8 muy amplia. Elogia la firmeza de alma como un estoi-
0 (2), la moderacién como un discipulo de Aristételes, el
amor 4 los hombres como un cristiano. No es Epicteto, ni
Marco Aurelio, quienes han dicho estas palabras: «HEsricoy
colmado de hionores, pues el sabio obra como debe obrar un
rico colmado de honores; os pobre y despreciado, obra
como un  hombre pobre y despreciado... Bl sabio que se
identifica con la ley moral, conserva siempre bastante impe-
rio sobre sf mismo para cumplir eon log deberes de su esta-
do, sca cual fuere la condicidn en que se oncuentre» (3). Ista
firmeza no va nuncaracompaiada de ostentacion ni de énfa-
s18. Confucio no dice como ¢l {ilosofo griego: «Aun dentro
del toro de Halaris, el sal)i()"grit’l,ré siempre: jQué dulce es
estol» Pero dice con nna sencillez y una modestia, mucho
mds conmovedoras: «<Alimentarse con un poco arroz, beber
agua, no tener mds que su brazo encogido para apoyar la
cabeza, es un estado que tiene también sus satisfaceio-
nes», Y afiade: «Ser rico y honrado por medios i 1n101105, 6s
para mi como la nube flotante que pasa».-

Lo dicho es suficiente para probar su firmeza de alma,
on cuanto la virtud de la moderacién es una de las ma&s re-
comendadas en la escuela de Confucio; el principio del
justo medio, es su principio favorito, y acerca de ¢l insiste
en muchas ocasiones, en términos muy precisos y signifi-
cativos. Fué objeto de un libro, cuyo titulo habla bastante

(1) Tch.-Youﬁg, X, 4.
(2} Ib., x1v, L.
(3) Luan-yu, viL,15.




“EL ORIENTE 81

por si mismo. La invariabilidad en el medio (1). He agui
como el aubor, nieto de Confucio (2), é intérprete de su
doctrina define el medio: Antes de gue la alegria, la satis-
faceion, la colera, la tristeza, se hayan pl'oducido (con ex-
ceso), el estado en el cual se halla uno, se llama mediéo». La
porseverancia en el medio, lejos de todo extremo, cs el
signo de una virtud superior (8). Pero no hay que entender
ol medio en un sentido absoluto & inflexible, como si se
fijara de antemano para todas las circunstancias. Hay me-
dio y... medio: la sabiduria estd en conocer cual es el justo
medio. «Fl hombre superior se conforma 4 las eircunstan-
clas para escoger el medio.» el hombre vulgar no teme se-
guirlo temerariamente en todo y por todo» (4). Tal es el
espiritu de moderacién de esos filésofos, que llegan & terner
‘ol exceso de moderacién, y se refieren més, para encontrar
¢l justo medio, al tacto del hombre superior que 4 sus pro-
pias formulas.

Con-frecuencia se han notado en Confucio elementos
que so pueden llamar cristianos, si la humildad y la eari-
dad son consideradas como las virtudes propias del eris-
tianismo. ¢No parece que una nobls humildad hubiese ins-
pirado estas palabras? «Iuir del mundo, no ser visto ni
conocido de los hombres, ysin embargo, no sentir ninguna
pena, eso' no le es posible mds que al santo» (5)... <El hom-
bre superior se aflige de su impotencia, més no se aflige de
vivir ignorade ¥ desconocido de log hombres» (6). dQuién

(1} Advertencia del doctor Tching-Tseu. Este doctor dice: «Lo
que no se inclina 4 ningtin lado se llama el justo medio (kchoung);
lo que no eambia se llama invariable (young)s. Traduecidn fran-
cesy, pag. 32.

(2) Tseu-sse. : _

(8) Teh.~Young, 11, 1, 2; my, 1; v, 1; vin, 1; Ix, 1; X, 5; XI, 8;
Xiv, 1, etc. o

(4} Teh.-Young, I, 2. .

() Ib., x1 8.

(6) Lun-yu, xv, 18,

Toxo I L
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creeria que no habra sido la caridad Ia 1nsp11‘a.dora del si-
guiente pasaje? «Fantchi prep:unta lo que era la v1rtud de
la humanidad. El filésofo dice: «Amar 4 los hombres > (10,
«Se debe amar & los hombres, con toda la fuorza y el poder
de su afeccién...» (2) «El hombm superlol es el qus tlene
nua benevolenma 1gual para todos» (3). _

¢Se quieren palabras todavia més penet.mntes, donde
no solamente la idea, sino el sentimiento de la frater nidad,
$e exprese en términos tiernos y apaswna.dos‘r’ Pues el filo-
sofo dice: « Yo quisiera procurar & los viejos un dulce re-
Poso, conservar 4 los amigos una fidelidad consta.nte tener
para las mujores y los nifios cuidados maternales»..; (4) Sec-
Ma-Nieu, lleno do -tristeza dice: «jTodos los hombres
tienen hermanos, sélo yo no los tongo! Que ¢l hombre su-
perior; responde el filésofo, mire como hormanos & todos
los hombres que habitan on el centro de los cuabtro ma-
res» (0). Y para terminar estas citas con la.que 4 todas las
resume, ¢qué més ma.r‘wﬂloso que esba.s pa,lablas, que se
podrian tomar por una traducecion literal del Evangelio, si
los libros de Confucio no fueran anteriores? «La doctrina
de nuestro maestro, dice Meng-tseu, consiste umcamente
en tener rectitud de corazon y amar al préjimo como 4 si
mismo»... Proceder con los doméds, como qulméramo::. qne
los demsds procedieran con nosotros mismos, he ahi la doc-
trina de la humanidad». —«La regla de la vida es la reci-
procudad: (6). | _
No so puede asegurar el que Confucio haya tenido una

doctrina politica. Bl Oriente no ha conocido esa ciencia que

{ 1) Lun-yu, X11 22,

2y 10.,1,0.

(8 10,1, % 14.

(4) Idb,I v, 25

(8} 1b., x11, 5.

(6) Td.-lno, 1X, 3 (Véage el comentario de Pauthler, traduceion

latina, pag. 66. Pa.us, 1837).—Tch.-Young, x111, 3; Lun -yu, 1v, 15;
v, 11; v1, 28; Xv, 28; Meng-[‘seu II, v, 4.
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se ocupa de los elementos constitutivos de 1os Estados, dis-
¢ute los principios del gobierno, distingue y compara dife-
rentes constituciones, y juzga los gobiernos segin un mo-
delo perfecto, cuya idea varia, segin el sistema de cada
uno. La inmovilidad or1en{,a1 no guarda respeto 4 los
principios del poder
Sin embargo, es Prociso reconocer que én 0111na. donde
todo adgquiere proporciones mas humanas, la doctrina del
derecho divino, es menos exagerada que on Ja India.
Al rey so le llama Hijo del Cielo, y se reconoce que del
cielo ha recibido el poder (1); pero esta expresién vaga y
mal deﬁmda no unplde que se le considere como un hom-
bre, y que los ﬁloaoios traten al goblel no como ung insti-
tueién humana, sujeta & imperfecciones, necesitada de-cri-
tica y susceptible de reformas y perfeccionamiento. T so-
berania no pareco absolutamente inviolable; de hecho, en
Yhina, numerosas dinastias se han sucedido, las unas 4 las
otras. Confucio parece apr oba,r una de estas revolucio-
nes (2), y las antoriza en genera.l por estas palabras de un
singunlar atrovimiento: Xl Khang-kao ha dicho: « man-
dato del Ciolo quo concede la sobérania, 4 un hombre, no Ia
confiere para siempre>». Lo que Sngﬁca. que practicando el
bien y la justicia se obtiene la soberania y se pierde practi-
cando ol mal y la injusticia (3). La sola garantia que tiene o]
principe para conservar el poder es el amor y la voluntad
del pueblo «Obten el carifio del pueblo y obtendras el 1m-
perio; pierde ol carifio del pueblo y perderas el imperio» (4).
No hay por esto que considerar 4 Confucio como 4 un
1'eforma.dorlp_ohtlco. Separa al pueblo de la critica del go-
bierno (b) y s6lo reconoce 4 la antoridad legitima el poder

(1) Chou-King (Livres sacrés de I’ Orient, 1840)
(2 Tan-yu, xtv, 17, 18.

(3) Ta-hie, x, 10.

(4) 1b.,6.

(5) Lun-yu, vim, 14,
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de ejecutar las grandes reformas que exige la salvacidn del
Estado (1). No es tampoco un utopista que suefie con una so-
ciedad ideal, para tener ol derecho de dospreciar 4 la socie-
dad real; ¥y aunque exclame, en un estallido de entusiasmo:
«Si yo poseyese ol poder de la realeza, no nocesitaria mas
de una generacién para hacer reinar en todas partes la vir-
tud de la humanidad»; estas palabras, un tanto ambiciosas,
son las tinicas en donde Confucio parcce tomar el papel de
roformador: en general, es un'sabio, un moralista, que acon-
seja 4 los reyes como 4los demés hombres. La politica no
os pars él, mas que una parte de la moral. Define ¢l go-
‘bierno de esta manera: «Lo que es justo y de derecho».
Para gobernar bien un Fstado, segin él, lo que so necesita
primeramente, es poner orden en la familia, y sobre todo,
gobernarse 4 s{ mismo (2). <Ll principe que es virtuoso po-
sec ol corazon de sus sibditos, y si posee el corazén, poses
el territorio. El prineipio racional y moral es el fundamen-
to; las riguezas son lo accesorio» (3). Recomienda al princi-
pe el mejoramiento de sus siibditos, pero no por medio de
los castigos, sino por el buen ejomplo. Acerea delas rentas
del Estado da consejos que podrdn parecer inocentes, pero
que som, sin embargo, la tltima palabra de la hacienda pu-
blica: <Hay un gran prinecipio, dice, para fomontar las rentas
del Estado 6 de la familia: que aquéllos que producen las
rentas sean numerosos y escasos los que las disipan; que
aquéllos que las acrecientan con su trabajo no cesen de
trabajar, y aquéllos que las consumen lo hagan con modera-
cion. Do esta manera las rentas serdn siempre suficientes».
Lo que tiene el sello de una sabiduria profunda y audaz,
lo que es una verdad eterna, es este vehemente apdstrofe
contra los ministros prevaricadores: «Silos que gobiernan
los Fstados no piensan més que en amontonar riquezas para

(1} Teh.-Young, xxv, 2.
(2) " Ta~hio, 4.
3) Ib,x, 6.
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<n uso personal, atraerdn, indudablemente hacia ellos, 4
liombres depravados, gue los hardn creer que son ministros
buenos y virtuosos, y estos hombres depravados serdn los
que gobiernon el reino; pero la administracién de estos in-
dignos ministros atraorsd también sobre el gobierno los

castigos divinos y la venganza del pueblo. Cuando los ne-
oocios pitblicos hayan llegado 4 este punto, dqué ministros,
- aunque sean los mas justos y los mds virtuosos, logrardn
romediar tales desdichas? Lo que quiere decir, quo los que
gobiernan un reino, no deben aumentar su caudal ‘privado
con las rentas publicas, su unica riqueza debe ser la justi-
cia v la equidad» (1). Confucio parece haber adivinado el
- papel de los ministros constitucionales, cuando dice: «Los
llamados primeros ministros, sirven & sus principes segin
los dictados de la recta razén (y no sogtn los deseos del
principe); si asi no lo pueden hacer, entonces se retiran» (2).

Despuds de Confucio y sus primeros discipulos, sucedid
lo que sucede siempre: la escuela degenerd, Ia'doctrina fué
descuidada y abandonada, se formaron nuevas secbas y se
hizo necesaria uana reforma. -

.Entre las sectas que se desarrollaron en esta: época,
fuers de la escuela de Confucio, se citan principalmente
dos, muy opuestas la una 4 la otra, y alejadas ambas de ese
medio quo.el filésofo habia considerado como la base de su
moral: la secta de Yang y la secta de Mé (3). Lia primera pa-
rece haber sido una especie de epicurismo grosero; en Ino-
ral, no admitia mis que ‘el amor de si mismo; en politica,
profesaba la anarquia .y no reconocia la autoridad de los
principes. La secta de Mé-profesaba, por el contrario, un
amor sin limites por la humanidad; pero desconocia los sen-
timientos m4s naturales y atacaba la familia. Estas dos sec-

(1) Ta-hio, X, 22.

(2) Lun-yu, Xt (I del 2.° libro), 28. Xl paréntesis es dcl co-
mentarista chino. _

(3) Meng-tsen, I, vi, 9; 11, viI1, 26.
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tas, que se podr{an lamar socialistas, habian dividido 4 los
lstrados; pero se tione cwidado de afiadir «<los letrados no
empleados», porque los que desempefiaban los puestos pii-
blicos, se hubieran librado bien de adoptar ideas tan sub-
versivas; se puede suponer también, que quienes las profe-
saban, quizé lo hiciesen por estar alej ados do Ios empleos,
que sdélo podman alcanzar con una.subversién del Ts-
tado. _ _

Sea de ello lo que fuese, el fino y penetrante Meng-tseu
(Mencio), que renové lo doctrina de Confucio, doscientos
afios despuds de la muerte del filésofo: nos describe de esta
manera.los dos sectas: - « Yany-tseu estudia tnicamente el
interds personal y el amor de si mismo. Siarrancando un
cabello dosu cabeza pudiese procurar cualquier ventaja
publica al ituperio, no se lo arrancaria. Me-tseu, ama tanto
al mundo, que si bajando la cabeza hasta sus talones, pu-
diese procurar cnalquier ventaja piiblica al imperio, lo ha-
ria». (1). Quizd este pasaje sea irémico, poirque de otro
modo, no se comprende como un discipulo de Confucio
puede condenar asi el amor al bien piiblico. Sin duda quio-
re docir ese pasaje que Me-bseu abandounaba foda dignidacl
y toda altivez, bajo pretexto de ser util al imporio; y mien-
tras uno no veia nada fuera de su persona, ol otro la sacrifi-
caba con demasiada condescendencia 4 un exceso de humil-
dad. Entre estas dos -doctrinas extremas, Mencio viene i
renovar y restablecer la doctrina del justo medio, doctri-
na que recomienda el respeto de si mismo y el amor al proé-

Jjino; que hace de la piedad filial base de todos.los deberos;
‘quo roconoce la autoridad de los principes, sin autorizar

su tirania, y enlaza el destino del hombre con la naturale-
za del universo. Meucio se siente Ilamado 4 ser el continua-

~dor de'la doctrina de Confucio, y 4 defenderla contra los

quo ¢l Hama barbaros. Se le acusa de amar la polémica y la.

(1} Meng-tsen, II, vix, 26.
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dispata; pero no podm proceder de otra suerte. 1ol es un dis-
c]pulo del hombre santo (1).. ,
Km—tseu, an discipalo de Mencio, que representa en
China el papel de los sofistas en- los didlogos socratices,
pretendia que, en su. origen, la humana naturaleza no ers
buena ni mala, sino indiferente al bien y al mal(2); la com-
paraba con un siuce flexible, y dema. que la equidad y la
]ustjcm eran como una, cesta hecha con ese sduce (3); afia-
ia quo la naturaleza del hombre es: como el .agua, que no
distingue el Oriente del Occidente y corre hacia el lado que
la encaminan: lo mismo la naturaleza humana no distinguo
entre el bien y ol mal. Queria decir, con esto, que la virtud
es un efecto de la educacion, y que no hay, naturalmente,
on el hombre, ningun principio moral. Mencio le responde
que la naturaleza del hombre es naturalinente buena, como
ol agna eorre naturalmente hacia abajo. Verdad es que,
comprimiendo el agua, se la puede hacer subir hacia arri-
ha; pero eso 1o es natural. Del mismo modo la naturaleza
(ol hombre le permite hacer el mal; pero el mal no es en
6l natural {4). Todos los hombres tienen el sentimiento de
la misericordia y de la piedad, y aborrecen el vicio;.todos
los hombres tienen el sentimiento del respeto, de la apro-
bhacidn y do la censura (5). De igual manera que los hom-
hres tienen un gusto para paladear los sabores, ojos y oi-
dos para apreciar la forma y los sonidos; también todos
los hombres ticnen un corazén, y lo que convienc al
corazon de todos los hombres es la-equidad: (6). Compara -
admirablemente el alma con una montaiia despojada de dr-
boles por el hacha y la podadera; asi las pasiones despojan

{1} Meng-tsen, I, v1, 9.

2y Ib, IIL v, 6. —Este capitulo es, quwa. el mas notable que
se halla en los hbros chinos.

3) Ib., ib., 1.

(4) 1Ib.,1b., 2.

) Ib,ib,6, 1L, v, 6.

(6) 1b.,1b, 1.
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el alma humans de los sentimientos humanitarios y de
equidad. Los esfuerzos que hace el hombre para volver al
bien, son semejantes 4 los véstagos que reemplazan 4 los
grandes drbolos del bosque talado; pero el mal que ge hace
en ¢l intervalo del dia, ahoga los gérmenes de virtud que
. comenzaban 4 renacer al soplo tranquilo y bienechor de la
mafiana. Hay en el hombre partes grandes v partes peque-
iias; las primeras son las funciones de Ia inteligencia, las se-
gundas los deseos de los sentidos. Obedecer 4 la naturale-
za, es obedecer & la-parte m4s noble de nosotros mMiSMos, es
decir, al principio pensante; el bien estd dentro y no fuera
de nosotros; si se le busea dentro, alli es imposible no en-
contrarlo (1). :

Al lade de estos grandes pensamientos dignos de Mar-
¢o Aurelio, se encuentran otros, como on Confucio, de una
exquisita sencillez, tales como éste: «(3rande hombre es ol
que no ha perdido la inocencia y el candor de su infan-
cia» (2). |
- Pero aun cuando Mencio haya sostenido con elocuencia
y desarrollado, algunas veces con profundidad, la moral
de Confucio, no es en la moral donde brilla toda su supo--
rioridad, su verdadera originalidad estd en la filosofia po-
litica; allf es donde sobrepuja 4 su maestro en atrevimien-
to y en precision. Confucio, ya lo hemos dicho, habia trata-
do la politica, generalizando con upa gran vaguedad; no so
dirigié 4 los reyes directamente, y aun asi lo hizo con un
lenguaje por demds mesurado. Mencio, al contrario, parece
complacerse en censurar y amonestar & los principes; les
habla un lenguaje firme y noble, ¥, en ocasiones, ¢on sin-
gular atrevimiento. Ista oposicidn era aceptada, y sus con-
sejos solicitados, si no seguidos. No daba, como Confucio,
consejos acerca de la virtud, sino opiniones sobre la admi-
nistracion y el gobierno. Su manera de razonar era insi-

{1) Meng-tsen, 15; v, 1, 8.
Q) IT, 1, 12,
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nuante 6 ingeniosd, y no sin motivo se la ha comparado con
la ironia de Socrates. He aqui algunos ejemplos de esta in-
geniosa dialéctica: Un primer ministro le manifiesta sus
Jeseos de libertar al pueblo de algunas de sus pesadas car-
gas, y le promete disminuir todos los afios los impuestos,
sin suprimirlos por entero de repente. Meng-tseu no com-
partia esta opiniény le respondié con esta espiritual para-
hola: «Bxiste un hombre que todos los dias coge las gallinas
de sus vecinos; uno de éstos le reprocha su conducta y él
responde: bien quisiera corregirme poco & poco do este vi-
¢io; todos los meses, hasta el afio préximo, no cogersé mas
que una gallina, y después me -abstendré completamenie
de robar. (1. I, ¢. v1, 8.)» En otra ocasi6n, discutiendo Men-
cio con el rey de Ti, le pregunté qué era necesarlo hacer
con un amigo quo hubiese administrado mal los negocios
de que estaba encargado.—Romper con él, dijo el rey.—¢Y
con un magistrado que no cumple con sus deberes?P—Ies-
tituirle, dijo el rey.—¢Y silas provincias est4n mal gober-
nadas, qué serd preciso hacer?—El rey, fingiendo no com-
prender ol sentido de la pregunta, mird 4 todos lados y
hablo de otra cosa» (1). Asi obran los gobernantes cuando
se los dicen las verdades. R

Parece ser que era una tradicion en la escuela de Con-
fucio, el hablar & los principes en un lengnaje altivo, aun-
que respetuoso. Mou-koung, preguntaba 4 Tseus-se, nieto
de Confucio, el como un principe debia contraer amistad
con un letrado. Sirviéndole y honrdndole, contestd el filo-.
sofo. (I, 1v, 7.) Thseng-tsen decia 4 los ministros: «Tened
cuidado, tened cuido, porque lo que de vosotros sale, & vos-
otros vuelves. Palabras que, Mencio, interpreta de esta
. mnanera: el pueblo devuelve lo que recibe. (I, 1, 12.)

Mencio no temia el decir al rey verdades desagradables,
y cuando le interrogaba acerca de los ministros, Mencio
respondia: «Si el rey comete alguna falta, los ministros de-

.

(1} L, v 8.
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ben censurarla, y si en la misma falta reincidieso, deben
desposeerle del poders. cPa.l'ece que el rey, al escuchar
esta palabra, cambié de color y.se arrepmtm sin. duda de
la preguntax». Menclo a.nadw eNo éncuentre el rey extraor-

dinarias. mis pa.lablas. El roy ha mterrogado 4 un sibdi-
o y ol subdlt.o 1o ha. osado rebponderle de modo contrario
4 la rectitud y: 4 la verdads (1).

L‘t.s doctrmas politicas de Mencio, son 11berales sin que
semej iante expresion pueda parecer extrafia, aplicada 4 un
filésofo chino; pero sobre el origen del poder, sobre su fina-
lidad, ¥ ,sobre sus deberes, profesa Mencio muy- analogos
principios 4 los de OGcldente Explica el derecho 4 la sobe-

rania por una especie de acuordo’ 6 inteligencia, entre el
cielo y el pueblo (2). No es el mismo emperador el que nom-
bra su sucesor al 1 1mperio, no puede mds que presentarlo 4
la aceptacién del cielo y del pueblo. El cielo no puede ex-
presar su voluntad por medio de la palabra; pero la expre-
sa por el consentimionto del pueblo. Mencio, cita, en apo-
yo de esta doctrina, las palabras del Chou- King, que de-
muestra que esta era la cloctuna, tradicionak <«El cielo ve:
pero ve por los ojos del pueble: El cielo escucha; poro es-
cucha con los oidos dol pueblo» (3).

Ya hemos visto quo Confucio admitia la pérdida de la
soberania por la indignidad. Mencio, profesa los mismos
principios con, mds energia. Dice que los imperios se fun-
dan por. la humanidad y- S0 pierden por la inhumanidad.
Cita el 6] emplo de los dltimos principes de la dinastfa do
“los Tcheu, que el pueblo designd con los dictados do co-
rrompidos y crueles (4). Demuestra-quo la tirania coneluye.
siempre con la ruina del reino y del tirano. Llama & los tira-

(1) II,1v,9.

(2) 1T, 1, 3.

(3). Ohou -King fLu-s,ciu (szthlel, Lrivsres sacrés de I'Orient,
pégina 64). :

(4) II,1,2
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nos bandtdos y salleadores de cammos, y los cree dlgnos do
log mismos castigos .. .

Tl rey de Thsi, le interroga un dia en estos termmos
«¢Its verdad que Tching-Tchang (funda,dor do la segunda
dinastia) destroné & Kié (iltimo re oy de Ia primera dinastia)
y lo desterrd, y que Wou-Wang (fundador de la tercera di-
nastia) di6 muerte 4 Chou?—Meng-tseu respondid respe-
tnosamente: la historia asi lo cuenta.—Il rey le di jo:‘-—
JI'iene un ministro y sibdito, el derecho de destronar y
dar muerte 4 su principe?.—h’[éng-tseu' responde: al que
roba & la humanidad se le 1lama ladrén, al que roba 4 1a jus-
ticia se le llama tirano, y el ladrdn y el tirano merecen ser
aislados de la multitud y aun de sus mismos padres (2). Yo
he oido decir que Tching-Tchang habia dado muerte & un
sirano llamado Cheu; pero no he oido decir que matara &
sn principe (8). As{ hablaba un filésofo 4 su rey, en 1n pais
que nos pareco ol asilo del despotismo. .

Todas estas teorias politicas so sintetizan en este texto
que parecers atrevido & cualquier pablicista de Occidente.

(1) II, vy, 4.

(2) En apoyo de este pasaje pueden citarse los textos sigviien-
tes, El comentador Tchou-sin dice acerca de este capitulo dol
MTa-hio: «8i el principe no adaptase su conducta & las roglas dela
razén, y con preferencia se entregase 4 actos viciesos, entonces -
su propia persona serla exterminada y el gobierno perecerius.
(Nota, pag. 25 de la traduceidn francesa). El traductor cita en la
nota de la pAgina siguiente este pasaje del Ho-Kiang: «La suerte
del principe ‘depende del cielo, y la voluntad del cielo existe en el
pueblo» A lo que hay que afiadir este pasaje del Chou-King
(Bao-yao-mo, § 7.°, de los libros sagrados de Oriente, tradoccidn
de Paunthier, pag. 56): «Lo quo el cielo ve y-entiende no es lo que
] pueblo ve y entiende. Lo gue el pneblo juzga digno de recom-
pensa 6 de castigo, ées lo que el cielo quiere recompensar 6 cas-
tigar? ¥ivigte una comunicacion intima entre el pueblo y el cielo;

" los gobernantes no deben perder esto de vistar. Leyendo estos
‘pasajes se comprenden las diversas revoluclones gue han agitado
"4 1a China y la que amenaza esha.llm en la actualidad.

(8) I. I, cap. 11, 8.
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«E] pueblo es lo mds noble que hay en el mundo; los espiri-
tus de la tierra vienen despusés; el principe no tiene la me-
nor importancia» (1),

Meng-tseu es un defensor del pueblo; denuncla & los
principes la tirania de sus ministros; formula las mismas
quejas enérgicas contra la tirania de los principes, y traza
un cuadro cruel y sangriento de la miseria de. las poblacio-
nes (2). Acusa 4 los principes de engafiar 4 sus stibditos, ex-
pouniéndoles al crimen por la miseria y castigéndoles des-
pués con la muerte)(8), por delitos, de los cuales, ellos fueron
los principales provocadores. Para remediar este estado de
cosas, Mencio propone dos remedios: la constitucién de la
propiedad (4), y la abolicién de los impuestos (5). Dice que
la propiedad, tal como estd constituida, no da al hombre
medios para alimentarse 4 si mismo ni 4 los suyos, sus pa-
dres, su mujer y sus hijos; 4 penas le libra de la miser ia, on
los aftos de abundancia, y le condena al hambre on los afios
de escasez. Describe 4 los viejos y 4 los jévenes, buscan-
do la muerte para escapar 4 los formentos del hambre, en
tanto que los granercs del principe rebosan de abundancia.
. Mencio, comprende muy bien la importancia de la propio-
dad; la tranquilidad de espiritu y el amor al orden que pro-
porciona. Lia falta do propiedad da nacimiento 4 la inquie-
tud y dispone el animo al desorden; por esto es engafiar al
pueblo y poner en pehgro la seguridad publica, el arran-
carlo su substancia con impuestos exagerados. Meng-tsen,
critica la tasa sobre las mercancias que pesa sobre los mer-
cados, y la tasa de aduanas que pesa sobrelos viajeros, la
tasa de la capitacidn y los impuestos en telas que pesan so-
bre los artesanos, y, por dltimo, el diezmo que gravita so- .

(1} . L. IT, cap, vii, 14,
{2) I, 11, 12, y 111, 1.
@3y L1,

4 L1

(3y I, w1, 5.
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bre los labradores. No admite més que una clase de im- -
" puesto, ol llamado cultivo en comin de los campos del
principe (1).

Nos es absolutamente 1mp031ble apreciar la justicia de
las criticas que hace Mencio acerca de la administracién
financiera de su pais; pero es evidente que esas criticas no le
hicieron. ser considerado como un inoportuno en la cor-
to de los principes, que frecuentd, Sus opiniones, parece,
por el contrario, quo fueron tomadas muy en cuenta (2);
los principes le visitaban y le enviaban emisarios para con-
qultarle é interrogarle acerca de su sistema. Fste consis-
tia en uwna distribucién igualitaria de los pedazos de tie-
rra, oxactamente delimitados. El impuesto debia ser la
obligacién de asistencia, 6 el diezmo, segun la situacién y
ol valor de las tierras. Jias que estuviesen mas cercanas 4 la
capital, serian consideradas como las més ricas, y pagarian
el diezmo; en cuanto 4 las mis lejanas, una por cada diez, se- -
ria cultivada en comun para subvenir 4 las necesidades de
los f unciolna.ri'os puiblicos. Era este un sistema igualitario,
como sucede casi siempre en las primeras teorias sociales.
Nada més sencillo que la divisién igualitaria; sélo la expe-
riencia y la complicacién progresiva de los intereses es lo
que croa las dificultades. Muchos sistemas de este género
se encuentran en los publicistas de la Grecia. Para apreciar
la originalidad y la importancia del de Mencio, seria preci-
so conocer la organizacion social y econémica de su pais y
de su tiempo.

Lo que hay de més notable en las teorias sociales de los
filésofos chinos, es que no se encuentra en ellas la menor
huella 6 sefial de castas 6 de ésclawitud. Mencio no reconc-
co mas que dos clases de hombres, tan necesaria la una
como la otra (8). «Los unos, dice, trabajan con su inteli-

(1) I,1v,10.
21 I, v, §
@ I,wi
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gencia y los otros con sus brazos Los que trabajan con su
1nte]1gen01a g‘oblernan los que trabaj Jan con sus brazos
son gobernados. Estos dltimos nutren & los primeros. Iis la
ley universal del mundo» He aqui, preciso es reconocerlo,
* hermosas palablas, que no tisnen semow.ntes ni aun ep loq
mis grandes ponsadores de Grecia. No hay en Mencio ni
una sola palabra despectiva para ess nwmerosa clase que
traba]a con sus brazos, sino una indisoluble sohdam dad en-
tre los que goblel nan con su inteligencia y los que nutren
d los que goblernan éSe creerin que el filésofo chino, en
provisién de las objeciones que pudmmn hacerse contra
el que trabaja con sus brazos, cree necesario defender y de-
mostrar la deSJgu.lead del 1:1‘&13&309 No; lo que cres nece-
sario demostrar es que ese Oénero do trabajo no es obliga-
tono para todo el mundo porque la inteligencia es también
un trabajo, Dnsena. que no se ha hecho todo, cuando so ha
ensefiado al puoblo 4 cultivar 1a tierra, sino que es preciso
también ensefiatle 4 cultivar sn razén. Ly que e]ermtcm ST
inteligencia, dice, no pueden ejercibar sus fuerzas materia-
les, ni tienen tlem po de eniregar 50 4 los traba]os de la agri-
cultura 7 ,

De la misma manera que la moral en China es racional
¥ sin ninguna mezcla, teologma la politica es humana y no
ofrece la. menor sefial de un poder sacerdotal. Il gobierno,
tal como lo veincs en los libros de Confucio y de Mencio,
a3 1nonarqumu, pero paternal, yo casi diria maternal; abso-
luto, pero templado por las advertencias y consejos de los
.sub1os. El pueblo estd compuesto_de stibditos; pero no do
esclavos; se le conmdera, en clor to modo, como la fuente do
- la sober ania; por lo menos, comparte este pmvﬂeﬂlo con el
cielo, principio mudo y ciego, que el-pueblo se encarga do
interprotar. Tales son las doctrinas politicas de Confucio y
de Mencio, doctrinas que so apoyan y buscan autoridad en
los libros sagrados de la China, y que parecen ser tr adicio-
nales en el pais. :

iCosa extrafia! este pzus murado, celoso de su mslmmun-
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£, CUYO accoso estaba prohibido g los e\tlallJeros, descon-
findo ¥ hostil 4 los europeos, es, entre todos los paises de
Oriente, a.quel que mds se acerca & nuestras ideas y cuyos
filosofos ¥ morahstas se parecen mas 4 los nuestros.

Mientras n0s 6s necesario 1nterpreta,1 las doctrinas do
la India para comprenderlas, hos basta con traducir 4 los

qatores chinos, para hacerlos casi franceses, exceptuando
claro estdl las costumbres locales y los usos que en nada
sa parecen & los nuestros; perc en cuanto se refiere al fon-
do de las cosas, los I1luq0{os, de los cuales acabamos de ox-
poner la doctrina fno merecen ser inclunidos entre los mora-
listas clisicos, qne sin diferencias de tiompo, paises ¥
costumbres, son los maestros y tutores del g g_,éne.m humano?
El Occidente, no debe avergonzarse de reconocer por maes-
sros 4 los filésofos chinos; por todas partes donde los maes-
tros se hallen, dobe buscdrseles’ con amor é mchnal se antc
ollos con respeto y Veneracion.

(Cémo la China, cémo el Omente que ha sobrepm‘ldo
al resto del mmundo en ol conocimiento de la sabiduria, se
ha detenido en yn punto que parece 1mpotente para fran-
quear y traspasar? A este punto no llego, voro:,umlmentc
ol sus primeros pasos, sino por medio de un Progreso su-
cesivo. ¢Por qué este progresoc se ha detcmdo, mlentlm
(quo en Occidente todo marcha y se renueva sin cesar?
:Cémo todo parece petrificado en Oriente? .‘

He aqui ol problema que la clencia ox jentalista ostd La-
inada & resolver. I’ero ya.se pueden rectificar los términos.
T,a inmovilidad del Oriente es relativa. Si los cambios son
lontos no son nulos. Alli también se oncuentran el movi-
miento, la lucha y 1a oposicién de las doctrinas. Lia ciencia,
como ol Estado, ha tenido sus revoluciones, Para no hablar
més que de la filosofia, comenzamos 4 saber que en la In-
dia, bajo la influencia del bracmanismo, se han desarrolla-
do numorosas escuelas filosélicas, mds 6 menos ortodoxas '
pero que han llevado la perturbacién 4 la teologia consa-
orada. Sabemos, igualments, que el budismo, esta protesta .
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contra ol bracmanismo, ha tenido sus sectas, en las cuales
4 penas se entreven hoy las diversas ramificaciones, pero
que parecen haber compartido las diversas direcciones del
pensamiento, desde el teismo hasta el nihilismo. Persia ha
tenido sectas religiosas y filoséficas andlogas 4 las de Occi-
dente, y donde puede encontrarse el racionalismo, el
~ ospiritualismo, el epicureismo y aun el comunismo. Por
ultimo, en la China, la doctrina de Confucio, conmovida
por sectas andrquicas, y restablecida por el espiritual Men-
clo, vi6 disputarse el imperio de las inteligencias y de las
almas por la doctrina de Fo (budismo), y do unas y otras
escuelas salioron diversas doctrinas, qge fueron también
interpreladas de diverso modo. _

No debemos, ni es de este lugar, penetrar mas hondo en
esas regiones, 4 penas exploradas por los eruditos. Lia cien-
cia estd todavia aprendiendo 4 leer en los libros del Orien-
“te. Nosotros sentimos ya impaciencia por interrogar 4 los
maestros que nos tocan més de cerca, y por llegar al suelo
europoo, donde la civilizacién, una vez nacida, no ha hecho
sino crecer sin cesar y producir frutos cada vez mds madu-
ros y exquisitos. Dejemos, pues, al Oriente con sus religio-
nes gigantescas, sus instituciones seculares, sus ritos innu- -
merables, su civilizacion adormecida, y entremos en Grecia,
en ese pais-encantado y favorecido, que:fué la cuna de la
belleza, de la ciencia y de la libertad, y la patria de Home-
r0, Sderates y Platon.




