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§ Il.--PoLiTicA DE PrLATON

Socrates, como ya hemosg visto, se doclaré siempre ad-
versario de la extrema democracia, sin que se pueda decir,
sin embargo, quo perteneciese al partido aristoceritico. Pi-
di6 solamento se volviese 4 la constitucién de Solén, es de-
cir, & la democracia temnplada, 1o cual le hizo odioso al par-
tido popular y sucumbié por la coalicién de este partido
y ol partido de la supersticién y del viejo fanatismo teold-
gico. Iiste atentado contra la filosofia fué seguido de la
expulsion 6 de la huida de todos los socraticos, precipi-
tando en todos ellos la inclinacién.natural hacia el partido
aristocrdtico. Asf vemos los escritos de los disefpulos de
Socrates llenos de acusaciones amargas y sangrientas, no
solamente contra los abusos, sino contra el principio mismo
de la democracia. Se ve en ollos también, como sucede de
ordinario cuando no se ama el gobierno de la patria, bus-
car on los pafses vecinos el modelo y ol ideal de un buen
gobierno: tal es el cardeter comun 4 los escritos de Jeno-
fonte y de Plaién. Bl primero, on sus obras La consttiucion
de Esparia y La Constitucién de Alenas, no se ocupa sino
.en satirizar al gobierno ateniense, gobierno popular y opo-
nerle, como una comparacioén aplastante, el gobierno de La-
cedemonia. El mismo espiritu proside en los diversos oscri-
tos politicos de Platén, con la diferencia de que se coloca 4
mucha mds altura, y trata los asuntos en tono especulativo,
en tanto que Jenofonte, hombre politico y de accidn, es
mas bien un observador. Desterrado y al servicio del ex-
tranjero, Jenofonte es un emigrado. Platon, por el contra-
110, vive libre y ampliamente en su patria, la desprecia y
es un utopista. Para ambos HEsparta es un modelo que
debe de avergonzar 4 Atenas; pero Platon va mucho mds
alld en su aversion por la movilidad demoeritica, y no pro-
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pone solamente por modelo § Lacedemonia, sino 4 Creta y
& Kgipto; en mna palabra, su ideal no es la aristocracia,
sino mas bien la teocracia.

También Jenofonte tiene su utopia y sunovels politica -

en la Ciropedia, que ofrece mas interés como obra de jma-
ginacion que como obra filoséfica y politica. «J enofonte,
dice liduardo Zeller, quiso en esta obra dejarnos el retrato
dol idoal socrdtico de un hébil hombre de Estado (1) que
cuida de su pueblo como un buen pastor de su rebafio (2);
pero nos dejo la descripcién de un capitin activo y vigilan-
te, del hombre justo, del conquistador caballeresco. En
cuanto & determinar con precisién el ohjeto del Estado, lo
considera como ol medio de asegurar el orden con institu-
ciones durables, y no llega en esto 4 ninguna investigacidn
digna de mencionarge. Si el socritico se deja adivinar en
1a importancia que concede 4 1a educacién (8), sin embargo,
juega la ciencia en ella tan pobre Papel que mids bien que
una educacion socerdtica, recomienda una educacién espar-
tana. T'odo en la Ciropedia sé refiere & la personalidad del
principe: el Istado es un reino asidtico, su mas alto objeto
es la potencia y la riqueza dol soberano y de la mobleza
guerrera. Hacia ese objeto van encaminadas las institucio-
nes, y aun cste punto de vista estd incompletamente des-
arrollado y muchos elementos de la mayor lmportancia en
ol Hstado se le olvidan al autor: (4). Il mismo escritor,
ailado con razén: «Mejor es la obrita que Jenofonte escri-
bid, acerca de Economia, llena de buen sentido y de ter-
nura, sobre todo en lo que se refiere 4 la posicién de las
mujeres en la familia y al trato de los esclavoss. '
51 Jenofonte ha sido comparado con Platén por sus

—— —

(1) Jenofonte, Cyr., I, 1, 8. ,

(2) Id., VIII, 2,4, :

(8) - Id, Cyr., 1, 2; vim, 8, 13; v, 5, 72. :

(&) Ed. Zeller, Die philosophie der Griechen (3.2 adicién) IT, pé-
gina L70. , ‘ '
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-tendencias politicas y su aversién comun contra la de-
mocracia, no hay que llevar muy lejos el paralelo; nada
comparable hay en ol autor de la Ciropedia con el vasto
sistema politico que Platén persignié y desarrolld en sus
tres grandes-obras: Lia Polética, La Republica y Las Leyes,
sistema en quoe, sin duda, se manifiesta aledn espiritu de
partido; pero que no deja de ser por eso una amplia con-
cepcion filosofica, y el primer monumento en que la poli-
tica fué concebida y tratada de una manera cientifica. A
Aristoteles pertenece la gloria de haber dado 4 la politica
un método preciso, sabio y completo, pero bajo nna forma
menos severa. Platén ha tocado casi todos los problemas, y
si so pueden poner on duda sus soluciones, no se puede des-
conocer la profundidad de sug miras. |
La politica, La IPepublica, Las Leyes, estos son los gra-
dos y los escalones de la politica platénica. En el primero
de estos didlogos busca penosamente la deﬁnlclon logica
de la politica; en el sogundo concibe y doscribe en trazos
magnificos la 1magen 1deal del Estado pexfecto; en el ter-
cero construye con la sabiduria de la vejez el plan de un
Tistado posible. De estos tres monumentos 61 mds grande
_y original, sin duda alguna, es La Republica; mas para com-
prenderla bien es interesante estudiar en el didlogo de La
Politica el primer boceto. Este didlogo, en efecto, nos pre-
senta, todavia rudimentarios, pero ya con algin relieve, los
principales rasgos de la politica platdnica, 4 saber: la pre-
ponderancia de la ciencia, la confusién do la politica v la
educacidn, la teoris tan original y verdadera de la mex-
cla de cualidades dulces y fuertes en la formacién de los
caracteres, la intervencion del istado en los matrimonios,
el desdén hacia la legislacion y la Indlferoncm por la
libertad.
Segtin Platdn, la politica no es un arte, sino una ciencia
y una ciencia mas eqpeculatlva. que prictica (1) Esta cien-

(1) Politica, pig. 259.
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cia puedo residir en el hombre privado, como en el hombre
piblico; el que Ja posea serd el verdadero rey, aunque
. careciese do todo poder y en eslado de deber aspirar 4
¢l (1). Lia politica no consiste en el arte de hacer regla-
mentos de todas clases, para evitar males que sin cosar
renacen, ni en el arle de hacer la guerra y la paz; ni en
agradar al pueblo con la palabra, ni en aumentar la ri-
queza de un pais, ete. (2). Lste es ol arte de los politicos
vulgares; pero los politicos como los adivinos y poetas, 1o
tienen conciencia de lo que hacen, obran sin reflexién y por
una especie de rutina. {Preguntad 4 esos grandes politicos,
tan admirados, los Temistocles, los Pericles, los Cimén, st
han convertido 4 los atenienses en hombros mejores y més
felices! Al contrario, los dejaron quizd peor que estaban.
¢De qué les sirvid entonces su arte politico? Se deiine la po-
litica: ol arte de gobernar, segtin las leyoes, ¢ cl urte de tra-
tar con los hombres de mutuo acuerdo y sin violencia;
pero estas son ideas accesorias, {qué lnporta que se emplee
la violencla s1 es para hacer & los hombres mas felices?
¢Qué unporta que se gobiorne sin leyes, si es para hacer 4
los hombures mas sabios y prudentos? La ley se parece al
porsonaje testarudo y sin cultura que ordenase siempre la
imisina cosa sin advertir que las circunstancias cambian: la

voluntad de un hombre sensato vale mds que la orden in-

(1) .Polilica, pig- 259.
{2) No cs solgmente en La Republica, obra de politica especula-
tiva y ntdpica, sino en otros muchos didlogos donde muestra Pla-

tén sn desdén haela los politicos practicos. Da sus desdenes no se

libran ni aun los més ilustres. «Han engrandecido el Kstado, dicen
los atenienses, pero no advierton que este engrandecimiento no
os mds que una hinchazén, un tumor corrompido, y que nada més
que esto es lo que han hecho los antiguos politicos, con haber
lenado la politica de puertos, arsenales, murallas, tributos y

otras bagatelas, sin afiadir 4 todo eso la templanza y la justicias.

(Gorg., pag. 519). Es verosimil que estas palabras no hubieran
agradado & Séerates, que las hubiera encontrado bien quimérioas.




158 - LIBRO IL.—LA ANTIGOEDAD

flexible de una ley ciega. En una palabra, se puede definir
la pohtwa la ciencia que se cuida de los hombres (1) con
leyes 6 sin ellas, libremente 6 con obligacidén (2).

Se ve que Platon veia la politica como una especic de
gobierno paternal de las almas. Los reyes son para él, como
para Homero, pasfores de pueblos, y casi confunde su obra
~con la de la educacion y la formacién de caracteres.

La belleza del cardcter, en los hombres, rosulta do la
feliz combinacién de virtudes epuestas. Hay dos clases de
cualidades quo se encuentran en todas partes: lo fuerte y lo
templado. A la fuerza pertenece ol movmnento la vivaci-
dad, el brillo, y en el hombre, In energia y ol valor, 4 la
templa.n&a,, la calma, la medlda.,.la dulzura y la moderacion.
La primera forma los caracteres belicosos y valientes; la
segunda los caracteres tomplados, igualmente dignos de
clogio, por cualidades diversas, Pero completamente sepa-
radas la una de.la otra, estas virtudes contrarias se con-
vierten en vicios. La templanza sin el valor, la dulznra sin
la 1'*'uerzé., degeneran en molicie y en cobardia; y, al contra-
ri0, el valor s6lo, llega 4 ser violencia y ferocidad.

La politica debe, por una educacidn conveniente, rete-
ner en sus justos limites & estas virtudes, compensando una
con otra y previniendo sus excesos contrarios: «Tomando
ol cardcter firme y s6lido de los que aman la fuerza, como
formando una espccie de cadena el caricter moderado
dulce y amable, semejanto al hilo de 1a trama, los enlazars
a entrambos». Mas, Jpor qué lazo socreto, por qué arte, por
qué nudo? Por el lazo de la ciencia. La contemplacién de
las ideas, de lo bello, del bien, de lo santo, es el remedio
que da dulzura 4 las almas fuertes y fortaleza 4 las almas
dulces. A este lazo divino que liga y aproxima las almas,
afiadirs la politica el lazo mortal: la unién de los cuerpos.

(1) DPolitica, phg. 216, énperntniy téxvyy. :
(2) Id., pag. 208, hdv Te noTd vénoug &dv 1= dveu vouuw dpy o, yal
Exoviwy ) andtuv. '
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La polifica presidird los matrimonios, y en lugar de favo-
rocer las unionos de los caracteres simpdticos, cuidard de
separarlos y unir las almas duleces con las endrgicas, 4 fin-
do que las generaciones futuras reciban el feliz equilibrio
que prepara el Estado de los ciudadanos perfectos. La po-
litica es una especie de tejido de almas y caracteres (1).

T.as ideas de que La Politica nos ofrece tan sélo un es-
Lozo, se encuontran agrandadas, desarrolladas y notable-
mento enriquecidas en La Republica, y su tltima O‘{pl es10mn
de poﬂecmonamlento en las Leyes.

T principio de La Llepablica, principio verdadero en sf
mismo, pero que Platén lleva hasta el exceso, es que el Es-
tado cs una persona, una unidad viva compuesta de partes,
como el individuo; pero partes que se relacionan las unas
con las otras y todas juntgas con un centro tinico y con un
fin comun. Este sentimiento de la vida comdn del Estado.
es 10 que hay de mas original y profundo en la polifica de
Platon. 8i, el Iistado es una verdadera unidad, que consiste
on la armonia de las voluntades ¥ el equilibrio de los inte-
roses. J.o que es falso, o3 quo-tal unidad se obtenga por
la anulacion y la esclavitud del individuo.

La politica de Platén descansa sobre una especm de
psicologia del Kstado, que reproduce en sus gra.ndes lineas,
la psicologia del individuo. Lo que da nacimiento al Esta-
do es, pmmeramente, la _1100951dad {(2). La impotencia de la
vida aislada obliga & los hombres & aproximarse los unos &
los otros, 4 asociar sus fuerzas y ayudarse mituamente.
Siendo la necesidad de la subsistencia el primer- origen del
Estado, necesario es que contenga una 6 muchas clases ani-
madas del deseo de lo util y que trabajen para satisfacer
sus propias nocesidades y la de los demds. La parte del Es-
tado, que corresponde en el individuo & la facultad do

(1) Politica, pig. 303, Badtlmﬁ cmg.ﬁlowf]... t‘:cpawﬁw); Ehverqueg.
Véaso todo el pasaje. '
(2) Repub, 1. 1, pag. 368.
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desear, llamada también por Platén facultad interesada O
amiga de la ganancia, es la primera clase, dividida por si
misma en dos: la de los artesanos y labradores (1).

Pero por encima de la necesidad de vivir estd la nece-
sidad de defenderse. De aqui nace una segunda clase ani-
mada de una pasién mas noble gue la primera: el desprecio
del poligro 0 el amor & la gloria. Esta es la clase delos gue-
yreros, en quienes domina el principio del 8updg, y que re-
presentan en o] Estado lo que ol uség en el alma (2).

No basta que ol Estado se nutra y se defienda, es nece-
‘sario que so gobierne, necesita una razén que ordene & los
guerreros y & los trabajadores, que dé leyes d todos y ase-
gure el orden y la dicha genoral; esta es la cabeza del Iis-
tado, la tercera clase, la de los magistrados: es el voic 0 la
razon del Estado (3). '

A estas tres clases corresponden tres virtudes diferen-
tes: & la clase de los magistrados, la prudencia; 4 la clase de
los guerreros, el valor; & la clase de los artesanos y de los
labradores, la templanza. Una cuarta virtud, que es la vir-
tud fundamental del Estado, la justicia, mantione cada
clase en gu puesto, en su funcion adecuada. Fsta virtud es
la quo conserva en el Estado el orden y lu unidad (4).

La naturaleza misma parece haber establecido estas di-
visiones: ha formado esas cuatro clases de cuatro metales
diferentes: 1a clage de los magistrados, con el oro; la de los
cuerreros, con la plata; la de los artesanos y labradores,
con el hierro y el bronee (5); mito que recuerda aquel otro
mito indio, segin el cual Brahma habia creado las cuatro
castas doe cuatro partes diferentes de su cuerpo: los sacer-

S I

(1) Repub., 1.1, pags. 868 y siguientes.

(2) Repib., 1. 11, pag. 373, ¥ L. IV, pag. 429.
(3) Reprib., 1. II, pags. 412 y 428.

(4) Repub., 1. IV, pags. 431 y sipuientes. -
(5) Repib., 1. II1, pag. 414.
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dotes de su caboza, los guerreros de su pecho, los labrado-
res do su muslo y los esclavos de su pie (1).

Al lado de las analogias sorprendentes que presenta
esta distribucién y esta jerarquia de clases, con el sistema
'~ oriental de castas, hay diferencias notables que imporia se-
iialar. Tin Oriente, la primera casta es siempre sacerdotal.
il régimen de castas se confunde casi en todas partes con
la. teocracia. En Platén, la primera casta esté compuesta, no
de sacerdobes, sino de sabios, es una clase filosdfica ¥y no
- teocrdtica. Iin segundo lugar, no es una clase cerrada, se -
recluta entroe las clasos gnerroras, mientras que en el sis-
tema brahamanico la casta sacerdotal se nulre de si mis-
ma. Ademads, en Platén, las ttltimas clases no son gervirles, .
aunque, gegun él, no tienen otra virtud gue la de obedecer
4 las dos primeras; pero no dicen que sean esclavas, sino
que, por el coutrario, no admite esclavos en su cindid 4
no ser extranjeros ¢ bdrbaros, que no pertenecen por con-
sigulente 4 ninguna de las clases indicadas. Una Wltima di-
feroncia y delas mds capitales, es que en Oriente la pro-
piedad estd, en general, concentrada en la clase sacerdotal,
mientras que en la repiblica de Platdn los magistrados y
los guerreros no tienen parte en ella. Resulta de estas di-
ferencias, que el sistema de castas se atenua muy mucho
en la Republica de Platdn, y no implica una absoluta 1nmo-
vilidad. No supone una gran desigualdad entre las clases,
ni concentra en la primera todo el poder concediéndola la
total propiedad. ' ' '

Veamos ahora como el principio de las castas se rela--
ciona en Platén con el principio de la unidad absoluta del
Bstado; porque pareceria que la unidad eg inseparable de
la igualdad. ' . :

Recordemos que el andlisis del Bstado habia conducido
& Platén al principio de la diversidad de las funciones. Es
necesario, de toda necesidad, que el Estado viva, se defien-

(1) Véase mis arriba la phg. 47

Tomo I '11
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da ¥ se gobierne. ¢Cémo conciliar este nuevo principio con
el de la unidad? Distribuyendo estas tres funciones prin‘ci—
pales-en tres clases determinadas, encadenando cada clase
4 su funcién propia subordinando las unas & las otras, como
en los cuerpos los 6rganos secundarios se hallan subordi-
nados 4 los 6rganos principales, conduciendo al Estado 4
un todo inamovible, donde el individuo no es més que un
resorte, cuyo juego estd determinado en su relacién con la
mdaquina entera. : .

‘Mas, para obtener esta perfecta unidad, no ba,sta. que el
individuo sea aplicado desde su nacimiento & funciones
irrevocables, es necesario ademis que no pueda separar
. sus intereses de los del Estado, porque hay dos causas de
oposicién entre el individuo y el Estado: la propiedad y la
familia, | -

¢Cémo el Hstado puede ser uno, cuando tuodas la.s 1nsti-
tuciones tienden 4 desgarrarlo? ¢Lia propiedad no es una
fuente incesants de divisiones? {Qué de procesos no nacen
de las pretensiones contrarias de los propietarios! Lia pro-
piedad produce la desigualdad, y la desigualdad la guerra.
Todo Estado se compone de dos pueblos siempre enemigos,
los ricos y los pobres.(1). A. estas divisiones de los intere-
ses, la familia afiade la division de los sentimientos y la
hostilidad de las afecéiones. El individuo prefiere siempre
su familia al Estado, es indiferente 4 lo que sientan los
otros ciudadanos y el bien publico le es extrafio; pero en
un Estado verdadero, debe snceder lo que pasa on cads
uno de nosotros: que cuiando el cuerpo sufre en una de sus
partes, no una parte del alma, sino toda entera experi-

menta la sensacién y el sufrimiento. De la misma manera,
la sensacién que experimente un miembro deol Estado, debe
experimentarla todo el cuerpo entero; todos deben gozary
sufrir por las mismas cosas, y lejos de reservar su afeccion
por algunos objetos escogidos, abrazar & todos los miem-

(1) Repdb., phg. 421.
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bros del Estado en un mismo amop, Para esto es necesario

-que todo sea comin, los bienes, las mujeres, los nifios, por
que de oste mode todos son pariontes. Sj uno experimenta

un bien 6 un mal, todos dicen 4 la Vez, nuestros negocios

van bien 6 mal. Kl Bstado no tieno mis que una sola ca-
beza y un solo corazén; una misma simpatia anima con el
mismo sentimiento 4 todos los miembros Yy & todos log 6r-
ganos. Kl Estado es verdaderamente perfecto desde el mo-
mento que se convierte en persona indivisible (1).

Hay que advertir que Platén no excluye expresamente
de la propiedad mds que 4 las clages superiores, es decir,
la clase de los guerreros, de la cual sale 1a de los magistra-
dos. ¢Se creerd por esto que la propiedad queda en manos
de las clases Inferiores?- Asi Io creyo Aristételes, porque
esta fué una delas objeciones que-hizo contra el sistema de
-Platdn (2). Si no fuese de este modo, habria que suponer
que ol pensamionto de Platén ers que la propiedad vuelve
al Estado, del cual los miembros de las clases inferiores
eran los colonos, y los de las clages superiores log usufruc-
tuarios. Iis muy dificil de determinar. Platén no advirtié
las dificultades de 1a aplicacién de su sistema, 6 mds bien

indiferente hacia este lado prdctico, no aclaré suficierte-

mente el papel de la propiedad en el Tstado. Los ciudada-
nos que combaten ¥ los que gobiernan, no son propietarios,
esto es todo lo que sabemos. Lag consecuencias de este prin-
cipio no estdn ni siquiera indicadas en la obra del filésofo.
- La teoria del comunismo estd hoy decididamente juz-
gada; pero es necesario, sin embargo, distinguir en ella dos
partes: la comunidad de bienes ¥ la comunidad de las mu-
Jeres y de los nifios, S S
La comunidad de bienes es, sin duda alguna, un orror,
desde el punto de vista de la economis politica; pero si se
LL supone voluntaria no es un error desde el punto de vista

{1} Repid,, 1. V, pags. 468, 464.
(2) Aris. Politica. I, c.mm.

L]
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~ de 1a moral. Lo que lo pruebd es que‘él cristianismo 1a ha
considerado mds tarde como un estado de perfoccion. Ade-
més, no hay que hacerse ilusiones, los antiguos conocian
muy poco lo gue llamamos hoy derecho de propiedad. La
propiedad existia de hecho; pero en principio era la obra
del Estado que reglamentaba, repartia y organizaba la pro-
piedad segun las circunstancias, por medio de reglamentos
(ue nos parecerian ahora soberanamente injustos—y eran
aceptados por las costumbres de aquel ontonces. Aristote-
les, que tan viva y profundamente eritico la tesis de la co-.
munidad, la ataca en nombre del interés politico 6 del in-
terés individual; pero no en nombre del derecho. Se ocupa
Aristoteles de la prictica y no de la justicia. Lacodemonia
y Creta tenian institaciones casi comunistas. Lia comunidad
de bienes nada tenis de absurda en la antigiiedad, y Mon-
tesquien ha.podido probarlo en las republicas antiguas.
No sucede asi con la comunidad de las mujeres y de los -
nifios: aunquo pudiera explicarse por algunsg de las cos-
tambres de Lacedemonia, seria desconocer demasiado una
de las més grandes verdades del orden moral, la dignidad
de la mujer y la pureza del matrimonio. Sin embargo, esta
teoria no debe ser juzgada como merece serlo respectod
ciertos sisbemas comunistas modernos. Bl principio que rei-
na en ol comunismo moderno es la libertad de la pasion; el
matrimonio es rechazado como enemigo de la pasion y el
comunismo modorno reclama la abolicién del matrimonio
para libertar los corazones y los deseos. Inutil o% ipsistil‘
sobre lag consecuencias de estos principios: en Platén nada
hay de semejante: en 81 domina, como en Licurgo, un pen-
samiento tnico, o] pensamiento del Estado. Las mujeres
son ciudadanas que realizan las mismas funciones que el
hombre y practican los mismos ejercicios, van 4 la guerra.
La tinica funcién que les es particular, es la de dar ciudada- -
nos al Estado, y esta funcién, se considera como un -deber
puiblico; los hijos que dan 4 luz no son suyos, sino hijos
-del Estado. Cuando vienen al mundo, las madres déj an de
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. conocerlos y los lactan en nombre del Iistado, sin tener

ningun derecho sobr_e los pequeﬁds seres, que.se crian en
comun; prestando sus pechos, al azar, unas veces 4 éste ¥
otras & aquél, tienen tantos hijos como nifios tienen que
cviar; sistema . triste y bdrbaro, pero que no es inmoral
como nosotros entendemos. En este sistema, ol deseo, 16jos
de sor libre estd regulade, vigilado, ordenado por la ley;
las uniones 86 sacan & la suerte, y para mayor segnridad en
el vesultado de la unién, Platén autoriza 4 los magistrados
4 ayudar 4 la suerte con Ia supercheria.

No se funda este sistema en una falsa complacencm
para las debilidades de los sentidos 6 del corazon, sino en
una especie de fanatismo filésofico y politico, que ha ce-
gado 4 Platdn, acerca del destino particular y la delicada
naturaleza de la mujer. {Triste es decirlo! Platén que ha
dado al amor la més grande teoria dél mundo, que ha aso-
ciado su nombre 4 la doctrina del amor casto, no parece
haber temido ni la menor idea del amor del hombre por la.

‘mujer. Si alguna vez habla de ese amor, 1o hace con desdén

y conslderindole como un grado inferior del amor. Por un
deplorable extravio de la imaginacién entre los griegos, la
pasién, como nosotros la entendemos con sus delicias y sus

"sufrimientos, habia tomado una direccién contraria 4 la

naturaleza. Esta es la pasién que Platén ha purificado, ele-
vdndola 4 una especie de entusiasmo mistico lleno de gran-
deza. 81 hubiese creido que la mujer podia ser objeto de
esa pasién, no hubiera sofiado nunca en reducirla al triste
papel que se la asigna en su Reptiblica. La hizo igual al .
hombre, es cierto, pero fué evidentemente porque no la
comprendid. No es por la ciencia ni por la fuerza por lo
que la. mujer puede elevarse hasta el hombre, sino por el
amor y la maternidad. :

. Poro ¢por qué medio se puede mantener este estado
perfecto, tan dificil de realizar y més dificil de conservar?
Los politicos no conocen més que las leyes y reglamentos;
Poro las leyes son malos remedios. Si el Estado es sano no
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tiene necesidad de leyes, y si no lo es, las leyes son impo-
tentes (1). Bl mal no puede curarse, ni salvarse el Estado
mas que por la oducacidn (2). o

La educacitn, entre los antiguos, comprendia dos par-
tes: la musica y la gimnastica; pero es equivocada la idea,
segin Platon, de que la musica debia formar el alma y la
gimnéstica el cuerpo. La tinica cosa importante es el alma: -
cuando estd sana y bien educada ella misma cuida del
cuerpe. La templanza del alma es el mejor medio de ase-
gurar la salud del cuerpo. La gimnéstica tiene, pues, al alma
por objeto, como la misica misma; pero una y otra la for-
man y moldean de diferente modo (3). La procuran esas
cualidades contrarias al hombre de Hstado, como ya se
dijo en la Politica; debe componer un s6lido y blando te-
jido. De la misma manera que el hierro se ablanda por el
fuego, asi el valor intrépido se dulcifica con la poesia, la
musica, la armonia y la proporcién. La gimnastica propor-
ciona el sentimiento de la fuerza, la audacia y la energia.
La gimnéstica y la musica, ese doble don de los dioses, de-
ben unirse en una sana educacion, para producir en el alma,
por una tensién 6 por un relajamiento oportuno, el valor
y la sabiduria, esas dos cualidades indispensables al defen-

‘sor del Estado, que debe ser, como el perro, duro para sus

enemigos; dulce para sus amigos, andaz en el combate, mo-
derado en la paz, apto para afrontar el peligro y para evi-
tarlo si fuese necesario (4).

Esta es la educacién que conviens 4 los guerreros; pero
aquéllos quo son llamados 4 mds altas empresas y cuyo ta-
lento se destina al gobierno, necesitan de una educacién
mads s0lida: la filosofia debe iniciarles en la politica. En efec-
0, aquel gue conoce los ejemplares eternos de las cosas,

. (1) Repub., 1. IV, pag. 421.
(2) 1d.,1.1V, pag. 423.
() 1d., 1 III, pag. 410.
. 4) - Id., 1. IIT, p4gs. 410 y siguientes.

e rd rmERE ™ VY o ar o g A o e o B - e m . oEx & o
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las revoluciones que conmovioé la superficie del globo (1};
pero hoy, las tinicas formas de gobierno que se encuentran
son la timocracia, la oligarqufa, la domocracia, la tirania,
que no son mds que desviaciones y corr upclones del Xs-
tado perfecto (2).

¢Como naco el gobierno timocrdtico, el primero que su-
cede al gobierno aristocratico? (8). En éste, el imperio per-
teneocia 4 los sablos y filésofos, 4 la raza de oro; las otras
clases estaban subordinadas. Se asemejaba el Estado al in-
dividuo, en el cual la razon ejerce ¢l poder con la pruden-
cla, y el valor y el deseo obedecen. Pero con la confusién
de las clases comienza el desorden; los deseos de las clases
mnferiores alcanzan 4 las clases elevadas; 4 la comunidad
primitiva sucede el reparto y 4 la libertad de las dltimas
clases, su esclavitud. Se forma un gobierno medio, en el
cual la raza de plata priva sobre la raza de oro, ol valor so-
bre la razén, con lo cual, la guerra es el primer asunto del
Istado y las virtudes guerreras las tnicas virtudes, y aun
asi subsisten todavia algunos vestigios del goblerno primi-
tivo. Tal es el gobierno timocritico, cuyo modelo 5@ Ve ol
Bsparta y en Creta, y el que mis se aproxima al buen go-
biorno. :

Mas ninguna cosa humana, cuando se halla colocada en
un plano inclinado puede detenerse en un punto fijo, y la
corrupeidn, una vez comenzada, no tiene limites. La timo-
cracia se cambia en oligarquia (4), cuando el amor de las ri-
quezas, apoderdndose del corazon de los ciudadanos, viene
- & reemplazar el amor de la gloria. La virtud y Ia riqueza
son como dos pesos de los cuales uno no puede subir sin
que baje el otro. Iin la oligarquia, el poder no se le concede
al que mds lo merece, sino al més rico. El Estado se divide

(1) Véase el mito de la Politica, pigs. 269 y smlentes.
(2) Repub., 1. VIII, pig. 545.

(8) Id, 1. VIII, pag. 545.
4) Id., pag. 530. '
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en dos stados, sienipre en guerra, los ricos y los pobres.
Lia ostentosa opulencia se opone 4 la extrema miseria: de
aqui nacon los indigentes, mendigos, malhechores, de los
cuales no pocos son una amenaza para la segurldad del
Bstado. 7 '
A medida que las riquezas van acumulédndose en un pe-
queilo nimero de manos, los ricos van siendo menos nume-
rosos y menos aguerridos; los pobres se cuentan, se com-
~ paran con sus enemigos, los atacan y 'los cazan, repartién-
dloso gus bienes, sus cargos y apoderandose de la adminis-
tracion de los negoeios piiblicos. He aqui el gobierno de-
mocratico (1): su principio es la libertad. Cada uno hace lo
que le agrada y todos los gustos tienen con que satisfacerse:
«Es un gobierno abigarrado semejante & vestido en que se
hubieran bordade mil floress. Tsta forma de gobierno ha
encontrado el secreto de establecer la igualdad entre cosas
designales y semsejantes (2). La democracia, lo mismo que
la oligarquia perece por los excesos de su pringipio. La 1i- -
hertad 1a hace nacer y la destruye. T'odo exceso condtice al
exces0 contrario, y una libertad excesiva conduce 4 una
oxcesiva servidumbre (3). La democracia se compone de
tres clases: los ricos primeros, es deeir, aquéllos que por
ser sensatos y econdmicos han obtenido un caudal por me-
dio del trabajo; después el pueblo que trabaja con sus bra-
z0s, Y & quien pertenece verdaderamente el poder en este
gobierno; y por ltimo, los aduladores del pueblo, los zén-
ganos ociosos 6 prédigos, armados 6 privados de aguijon,
que pasan su vida en la plaza piblica apoderindose de los
negocios, excitando al pueblo. contra los ricos y provocan-
do 4 éstos, con sus injusticias y sus a.menaza.s, 4 conspirar
contra la democracia.

Del seno de estos Aanganos, habiles en conqulstar el fa- .

(1) Repibd., phg. 555.
(2) Id. pag. 557. '
8) Id., pig. 565,
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vor popular con la palabra, con distribuciones, con prome- -

sas de reparto de tierras y abolicién de deudas, se eleva

siempre algin hombre audaz que se pone & la cabeza del

pueblo, para protegerle contra los ricos ¥ para defender 1a
democracia amenazada. «Del tronco de estos protectores
del pusblo nace el tiranos» (1). Comienza por tener guarda;
caza y persigue & los ricos; y suscita stempre alguna guerra
para hacer necesaria su tirania. «Su 0j0 penetrante se aplica
4 discernir quién tiene valor, quién grandeza de alma,
quién prudencia, quién riquezas; ¢ queda reducido & la ta-
rea de hacer la guerra 4 todos, hasta purgar de ellos al Es-
tado». No se rodea sino de hombres despreciables, que
aman la tiranfa, y de ella se aprovechan. Para alimentar 4
sus satélites despoja los templos, atento siempre 4 no des-
agradar al pueblo que lo ha creado ¥ lo ha alimentado;
pero hijo ingrato, cuando se cree bastanto fuerte, no teme
despojar 4 su padre, y «el pueblo, queriendo evitar el hu-
mo de la dependencia ‘bajo hombres libres, cae en el fuego
del despotismo de los esclavos, cambiando una libertad ex-
cesiva y extravagante, por la mds dura y la mds amarga
servidumbre» (2), -

Tal es el Wltimo término de la corrupeidn politica. Si
el mejor gobierno es el del sabio, el peor es el del tirano (3).

Se ve la aversién v el des precio que Platén profesa ha-
cia la tirania, puesto que 4 ella prefiere hasta la democra-
cia, tan opuesta, 4 sus inclinaciones ¥y principios. Cuando
nos describe el orden de los destinados y de las almas en
Fedro, coloca en el primer rango al filésofo, y en el noveno,
es decir, en el tiltimo, al birano (4). Cuando compara la con-
dicién del rey 6 del sabio 4 la del tirano, encuentra la pri-

(1) Repib., pag. 565 Ex mpooTatnils: pulTic ExBlacravel, .. TOpUYVOg.
() Repab., 1. VIII, pag: 569. ‘O Avpog gebywy xamydy Bourelog
€Asnldpwy elé nlp SovAay deonotelng &v EpmEnTONDE ..,

() Repub., 1. IX, pag. 576. ‘H pey (piotoxpatic) &piowy, 4 2¢ (tw-

pavvilg) xexioty;.

(4) Fedro, phg. 4.

4
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ﬁmra, setecientas veintinueve veces mds feliz que la se-
gunda (1). El tirano, en efecto, ¢ el hombre tirdnico, sers es-
clavo, pobre, lleno de terrores: el mds miserable de los mor-
tales, si la vida fehz, como se dice, estd en la ]us’mcla yvla
templanﬁa ' ' |

Veamos ahora la h1stor1a de las revolucmnes en los Es-
tados. El Estado justo 6 aristoerdtico da nacimiento al Es-
tado timocrdtico y éste 4 la oligarquia; de la oligarquis
pace la democracia, y la tirania viene 4 su vez & colmar el
envilecimiento & infortunio de los pueblos. Bn el primero
de estos gobiernos, la razén domina acompaiiada de la sa-
biduria; en ol segundo, el valor, y en los tres ultimos, el
apetito 6 el deseo. Pero la oligarguia reposa sobre los
deseos necosa.rlos, sobre la economia y el amor de la 1e01t1-
ma ganancia; la democracia, sobre el amor del placer y el
gusto del cambio y de la libertad; la tirania, por tltimo,
sobre la intemperancia desenflenada, ella hace reinar las
pasiones mas despreciables. De este modo, los gobiernos se
corrompen con las costumbres, y los caracteres. L4 sabidu-
ria los conserva, la pasién los destruye. No es posible espe-
rar que un Hstado pueda vivir sin la virtud, ni es posible
tampoco separar la politica de la moral y la filosofia.

Pero sin caer en estas formas degeneradas, si es dema-
siado dificil reproducir la imagen del Bstado perfecto, no
es imposible encontrar una forma de gobierno que se apro-
xime 4 la condicién humana. Por debajo de este primer
Estado, que la debilidad y la corrupcién de los hombres
hace il'realizable,"hd,y un segundo Estado, menos perfecto,:
pero mejor todavia que los existentes, Yy es ol que P]aton
-nos describe en Las Leyes. :

Il titulo mismo de ests 1ltima obra de Platén, sefiala
la diferencia que la separa de La Republzca En general,
Platén no es partlda.rm de las legislaciones, preferiria 4 las
leyes escritas, . demasmdo inamovibles, la sabiduria siempre

(1) Repub., 1. IX, pag. 587.
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presente de un filésofo. En el gobierno perfecto, los jefes
del Estado no legisian, obran por medio de la educacion,
. ¢rean coqtambres, que son las que engendran las acciones.
- No sucede Io mismo con los gobiernos que quieren acomo-

"~ darse 4 los hombres tales como son: Para gobernar 4 hom-

bres mis 6 menos corrompidos, es necesario afiadir las le-
_ yes 4la educacion; pero las leyes no deben ser secas pres-
cripciones que se impongan por el temor ¢ la fuerza. |
La finalidad del Estado y de las leyes es la virtud, y no
" hay virtud sin Inces. La politica no debe cesar jamss de ser
filosofica, y la filosofia no se sirve del temor sino pafa ve-
nir en ayuda de la razén. De aqui la obligacion de hacer
- preceder las leyes de un predmbulo en que se expliq wen los .
motivos de su promulgaclon, que haga conocer su bellezs,
¥ que obtenga primeramente el asentimiento de la inteli-
gencia, antes que obligue 4 la obediencia de la voluntad.
- Asi la persuasién se afiade al temor y corrige lo que hay
en la accién de material y servil; de este modo se voneilian
~ la filosofia y la experiencia. Esta exposicién de motivos es
el preludio de la ley (1). :
Obedeciendo ¢l mismo 4 -este método liberal y persua—
sivo, Platon coloca al frente de su constitucion politica los
grandes principios religiosos. y morales de su filosofia.
«Dios, dice, es.el principio, el medio y el fin de todos los
‘seres, marcha siempre en linea recta, conforme 4 su natuo-
raleza, al mismo tiempo gue abraza al mundo; la justicia
le sigue, vengadora de las infracciones hechas 4 la ley di-
vina. El que quiera ser feliz debe acercarse 4 la justicia,
yendo humilde y modestamente tras.sus pasoss. (2).
Sobre estos principios establece la obligacién de un .

(1)  Leges L. IV, 722. Hewbor %ai Big... 724... vépog ts xal npocljuoy
tob vépou., Baedn, en su De augmentis scientiarun, exige como un
progreso & realizar, que todas las leyes vayan precedidas de una
- exposicidn de motivos. Este es hoy en dia un us0 ‘generalizado eb .
todos los paises cultos.

(@) Leyes, 1. IV, 715 y 716.
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culto & los leSB‘S' 4 los dioses celestes y & los dioses subte-
.1'1'eineos. 4 los demonios; 4 los héroes y & los dioses familia-
ves. Bajo los auspicios y la proteccidn de las divinidades,
‘oleva y edifica Platén su cindad, En La Republica ensefia
la idea del bien como ideal supremo del cual todo depen-
" de; pero no le da el nombre que tiene entre los humanos,
ni recomienda-su servicio ni su culto, ni hace depender de
esta gran proteccion la cadena de leyes é instituciones. Iin
. La Republica, la religién desaparece ante la ciencia; pero
en Las Leyes, por el contrario, el sentimiento religioso. lo
domina todo. Dios es 4 la vez el preludio y ol final del li-
bro; quizé menos augusto, es més accesible al hombre: no-
S0 pré_senta. solamente como la tltima de las esencias, .
como el principio del sér y de la verdad, sino como juez,
cargado :de promesas y amenazas, excitando 4 un mismo
tiempo al tomor y 4 la esperanza. Tal es el Dios que és ne-
“cesario dar & conocer 4 los hombres, para hacerlos gustar la
virtud y aborrecer el mal. :
El Estado estd, primeramente, bajo la proteccién de la
religién, de la piedad hacia los:dioses y hacia los padres de
a hospitalidad, bajo la proteccién, en suma, de todas las
virtudes; mas para conservarlas intactas es preciso regu-
lar cuidadosamente las instituciones de que més dependen
la dicha y la justicia en el Estado: la propiedad, la famlha, '
la educacion, la magistratura. Platén se sintié siempre in-
clinado hacia el comunismo, que le parecia la perfec-
¢ién de la unidad, alma de su sistema; pero «gerfa pedir
demasiado & los hombres nacidos y educados, como lo son
hoy en dia». Renuncia por esto 4 la comunidad, ensayando
en ocasiones alejarse lo menos posible de ella. Admite el
reparto; pero el reparto igualitario: «<Quiere que, en eéste
reparto, cada uno se persuada de que la porcién que le toca
on suerte no es mepnos del Estado que de-él mismo». De
esta manera, cada propietario no es mas que un colono del
Estado. Platon no rechaza ninguna de las consecuencias
' naturales de este principio: la transmisién de la herencia 4

1




174 LIBRO IL—LA ANTIGOEDAD

~1un solo hijo, en perjuicio de los demsds; Ia prol11b1c10n de

enajenar su parte, bajo ningin pretexto, la prohibicién del
oro, de la plata y del préstamo 4 interés; la reduocion for-
zosa da la pobldclén en una palabra, el réglmen de Lace-
dermonia (1). L : .

Platén sacrifica 4 su. prmclplo de la comumdad la. fa~
milia y la propledad Admite el matrimonio; pero baJo la
vigilancia siempre.alerts del legislador y del Esta.do. La
inclinacidn natural lleva siempre 4 los cindadanos 4 unirse
4 quienes mds se les asemej an; pero el interés del Hstado,
demanda, por el contrari 10, la uni6én de los mas desemejantes.
«En el Estado, los temperamentos deben mezclarse como
los licores en una copa,.donde el vino puro chispea y bur-
bujea, mientras que corregldo por 1a mezcla de otra divini-
. dad sobria, se convierte, por esta feliz alianza, en una bebida
saha y moderada» (2). Verdad es que dificilmente se obliga

por la ley 4 semej antes uniones; pero es necesario ¢onducir
& .los cindadanos por el camino dulce de la persuasién. Con-
cesiOn grave es ésta para el principio de la libertad de elec-
cion en el matrimonio; pero Platén, al mismo tiempo, res-
tringe tanto cuanto le es posible, la libertad de relaciones
entre los esposes. No reconoce el gran principio de que el
interior de la familia estd cerrado 4 la ley. Lo que Platén
deja de Iibertad 4 la familia, es soncillamente lo que no
puede quitarla sin destruirla. La regla, para él, es el gobier-
10 de la familia por medio de la ley: ¢Es un error; dice, el
creer suficiente que las leyes regulen Ias acciones en rela-
¢ién con el orden piiblico, sin descender, 4 ménos de necesi-
dad, hasta la familia; es un error creer que se'debe dejar 4
cada uno en llbertad perfecta en su diaria manera de vivir;
©S UN eTTOr creer que no es necesario que todo sea sometido
4 regla,mentos, Y que abandonando 4 'los ciudadanos mis-
mos en sus acciones privadas, no serin por esto menos

. (1) Leyes, 1.V, 739 y siguientes..
(2 1d.,1.V, pags. 739-748.
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exactos observadores de las leyes en el orden.piiblico» (1).
Fundéndose. en estos principios, Platén autoriza al Estado
‘y 4 los magistrados 4 que intervengan en el matrimonio y
regnlen y vigilen las relaciones mds secretas. y. delicadas.
Prohibe 4 los esposos la vida solitaria y separada, y toma
de la legislacién de Creta y Tacedemonia, la institueién de
las comidas en comin. Alli donde los reglamentos serfan
imitiles y ridiculos quiere Platén, sin embargo, que el s-
tado esté siempre presente, sin cesar nunca en su vigilan-
cia. En la vida privada y en el interior de las casas.suce-
den infinidad de cosas de poca importancia.que no. apare-
cen 4 los ojos del piiblico, y-en las cuales nada puede el le-
gislador, y esto 1o estima Platén como un mal para los Is-
tados (2). La uniformidad, la regla, la igualdad, tales son

los prineipios que deben ples1d11- la unidad perfecta de la

" republica ideal. _ _
Esta uniformidad, esta mamowhdad en-las Costumbres

.'y en las acciones, es lo gque salva y hace durar las repuibh-~
cas. Por encima de las Isyes escritas hay en los Estados -

leyes no- escritas, hibitos;, costumbres y tradiciones que
son el lazo de los goblernos, protegidos por las institucio-

“nes y las leyes y que-el legislador ha de amparar con todo

su poder (3). El cambio es 1o que hay-de mas peligroso en
todas las cosas, en las estaciones, en los. vientos, en el régi-
wmen del euerpo, en los hébitos espirituales y en los mismos
Estados (4). Pero, ¢como.preservar de toda degradacién 4
las leyes y costumbres; que por .su naturaleza tiendan al
cambio? Por la educacién: Las. mds grandes alteraciones de

lag costumbres. ptiblicas vienen con frecuencia de las no- -

vedades. que los nifios.introducen en sus Juegoe, (5). Las

———rrre ——

. Ley&?’! VI, pao 773

@) 'Id, L. VI, pag. 780,

(3) Jcl 1. VII, pag. 788. "
(1) Id., L VII, pag. 795.

(5) Id., L VII, pag. 797.. .
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1ideas del bien, de 1o justo y de lo honrado, tienen una rela-
cion intima con los sentimientos de placer y de dolor, y
sobre todo con los principios de lo bello y de la mtsica. El
nifio comienza por ser sensible al placer y al dolor: la edu-
cacién tiene por objeto habituarle; sin que se dé cuenta de
ello, 4 no experimentar sentimientos que no estén confor- -
mes con la razon. Més tarde, el nifio se dara cuenta de esta
conformidad y se habituars 4 ella, y la armonia de la cos-
tumbre y la razdn, es lo que se llama virtud (1). Pero como
el alma se eleva hacia el bien por medio de la belleza, se -
emplea la misica como un encanto para seducir las almas
Jjovenes; no presentindoles mds que lo justo y lo honrado
‘bajo formas agradables. En las leyes de la miisica es dondsé
hay que guardar la més severa medida y la mas vigilante
" uniformidad. Cuando en esas leyes introducen novedades
y cambios Jos Hstados, se crean costumbres perniciosas gize
derriban 4 las instituciones. Cuando los postas, en lugar de
regular su poesia y los artistas su arte por leyes tradicio-
nales recibidas de sus antepasados-y mantenidas por los
magistrados, consultan y adulan el gusto de sus auditores;
cuando en lugar de huscar la medida, el ritmo, los acordes
sencillos y constantes, pretenden seducir los sentidos y la
imaginacién y se dirigen al placer; cuando, por dltimo, la
misica sovera, la que sirve de auxiliar 4 la virtud y no de
celestina de la seduccién, cede su lugar 4 la musica apasio-
nada, afeminada y corruptora, puede decirse que en el Hs-
tado se han perdido las costumbres antiguas, que des-
aparecen unas tras otras, huyendo ante la licencia, y bien
pronto vendrs la anarquia y con la anarquia la ruina. De
este modo Atenas cay6é de su grandezd, y Egipto, por se-
guir una conducta contraria, se ha mantenido por tan
largo tiempo inmoévil é incorruptible. En-Las Leyes, como
. en La Repz’abl’ica, Platon confia & la miisica, es decir, 4 las,
. artes, el primer papel en la educacion moral; para conser-

(1) Leyes, 1. I, pag. 653, 7 Evpewvia Evprdoa 7 dpeti. ._
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varla pure.m. de las leyes musicales, establoce una censura
que no permite al poeta ni al miisico desviarse lo mds mi-
nimo de lo que el Estado tiene por legmmo, Justo, bello y
. honrado; prohibe al poeta y al musico: <ensefiar sus obras
4 ningtin particular, antes de que hayan sido vistas y apro-
badas por los guardianes de la ley y por los censores esta-
‘blecidos para examinarlas» (1). He aqui una possia ¥ 1na
{ilosofia del HEstado protegidas por la censura. Esfa es la
esclavitud intelectual de Oriente, transportada 4 un Estado
griego. Platon teme de tal manera el fonémeno del cambio,
que cree encontrar el ideal en esa inmovilidad de los go-
biernos orientales, falsa imagen cTe la inmovilidad eterna
de la verdad.

¢No resulta extrafio ver al m4s libre de los genios grie-
~ gos. recomendar d la imitacién de los artistas los serviles
modelos del arte egipcio y al mismo tiempo ver al disci-
pulo de Socrates reclamar la institucién de la censura y
defender la infalibilidad filoséfica del Estado?

En este nuevo Estado, mis cerca de la naturaleza que
el de La Republica, las instituciones politicas y la forma-
ci0n del gohierno.tienen mayor importancia. Las Ler yes,
contienen lo que faltaba en La Iepiblica: el plan de una
constitueion.

- Hay, segiin Platon dos constituciones madres (2), de
donde se derivan todas las demés: la monarquia y la demo-
eracia, fandadas en dos principios contrarios: pero igual-
mente legitimos: la autoridad y la libertad. Cada uno de
estos gobiernos puede subsistir y prodncir grandes cosas:
pero es necesario que restrinja su principio 4 justos limites
¥ haga algunos sacrificios al prmc1p10 contrario: la monar-
quia 4 la libertad, la democracia 4 la obediencia. De este
modo no se necesita ni demasiado poder ni demasiada Ii-
- bertad: «Si en vez de dar 4 una lo que le es suficiente, se

(1) Leyes, 1. V1I, pé.g 801.
(2) I, III, pag. 698, elal mrotteimv olov p.'m:epeg 8o 'tweg.
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va mucho mds alld; por ejemplo, si 4 un barco se le dota do -
grandes velas, 4 un cuerpo se le nutre con exceso 6 se con-
cede al alma demasiada autoridad, todo se pierde: el cuerpo
cae enfermo por demds embarnecido, el alma cae en la in-
justicia, hija de la licencia. (Qué quiero decir con esto? Que
no hay alma humana que si es joven y no ha de dar 4 nadie
cuenta de sus actos, pueda sostener el peso del soberano
poder» (1). La historia ofrece grandes ejemplos de esta im-
potencia de poder supremo y de esta pérdida del despotis-
mo por el despotismo precisamente; que es 1o que arruind &
la monarguia en Grecia. Los reyes habian olvidado esta
frase de Hesiodo: «<Muchas veces la mitad es mayor que el
todo» (2). La misma cosa sucedié en Persia: la monarquia
fué grande y sdlida bajo Ciro, porque fud moderada; pero
mas tarde, los reyes se hicieron dioses y los stbditos se con-
virtieron en esclavos. Se destruyd con esto la unién y armo-
nia entre los diversos miembros del Estado; los reyes al ol-
~vidar el interés del pueblo por el suyo propio no encontra-
ron defensores entre sus sibditos sino enemigos; entrega-
dos 4 los extranjeros y 4 los mercenarios, perdieron su
fuerza poy haberla querido convertir en fuerza sobre hu-
. mana. Lo que es verdad en el déspotismo, lo es también en
la libertad; todo exceso pierde al gobierno que cree encon-
trar su seguridad en el abuso de su principio. La historia
de Atenas.lo prueba. El pueblo, primeramente respetuoso
observador de las leyes, comenzd por desdefiar las tradi-
cionales de'la musica, después, emancipandose poco 4 poco,
pasd-bien pronto a la desobediencia de los ritos musicales,
‘de los magistrados, de los jefes de familia, de los viejos, de
los dioses y de la ley misma. A este Bltimo término conduce
el exceso de libertad 4 la sociedad, 4 la cual no queda otro

(1) Leyes, 1. IIT, pag. 691. . . |
(%) : Leyes, 1. V1I, p'l.g 690. ("Epyo wol fpnépat, v, 40) <o Fiuon <00
Tbytog gotl mALov. : S
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abrigo que el despotismo. Por esto .Atenas oscild siempre .
entre la demagogiar y la tirania. :

Fiel al ejemplo de Solén, que habia procurado conte-
ner & la vez al pueblo y 4 los grandes, Platén quiere tam-
bién reunir en una misma constitucién. las ventajas de la
monarquia y la democracia, de 1a ‘concordia y 1a libertad.
Aqui se nota ung desviacién, ¢ mas bien un progreso del
pensamiento politico que inspird Tia Leptiblica. Bn ese go-
bierno de sabios todo viene de las alturas, todo es proce-
dente de la autoridad. La filosofia gobierna, es por st sola
templada, mesurada, justa y prudente; el bicn se desprende
de ella misma como de una fuente, y el pueblo en tal
Fstado no necesita de garantias contra el poder; pero tales
como son log hombres, no es posible semejante perfeccion.
No hay duda en que el gobierno debe estar en manos de log
mas sensatos, pero ¢4 quién pertenece el designarlos? Al
pueblo. mismo, cuya suerte se halla 4 disposicién de los ma-
gistrados. No es necesario que la tirania, usurpande las
apariencias de la sensatez, se.imponga 4 la multitud en
contra de su voluntad. Un nuevo principio cambia todo el
-cardcter de la politica platénica, y de Oriente nos traslada
4 la Grecia: la eleccidn. Platén toma ese principio del go-.
bierno de su patria; pero lo atempera 4 imitacién de Solén.
Divide, como éste, los ciudadanos en cuatro clases, seglin
la diferencia de su caudal (1). Ya estamos lejos de las cua-
tro castas de La Republica. Bn el Estado perfecto, las dos
clases superiores estaban separadas de las dos clases infe-~
riores Por una barrera casi infranqueable y todas se halla-
ban limitadas por funciones distintés & inamovibles. Fra _
la jerarquia social del Oriente - transportada 4 un Estado
griego, y modificada solamente por el genio libre de un
filésofo; pero-en Las Leyes, las clases no son mis que divi-
siones movibles, que no implican una irremediable des-

(1) Leyes, L. V, pag. 144.
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igualdad. El caudal, en ofecto, no s una barrera fija que
separe eternamente 4 los hombres, el caudal pasa de mano
en mano, enriguece 4 uno, empobrece 4 otro, eleva y rebaja
alternativamente al mismo individuo.

Por lo demis, el Lpmnclplo de la eleccidn no era conside-
rado en la antigiiedad como e] principio democratico por
excelencia; el verdadero principio de la democracia abso-
luta era la eleccién por la suerte, tan vivamente criticado
por Socrates. ‘3010 la snerte satisfacfa 4 la absolnta necesi-
‘dad de una 1gua.ldac1 extramada gqne como la necesidad de
una libertad sin Mmites, es la tentacién y pérdida de las
repiiblicas. Sabemos, en efecto, que hay dos igualdades, |
como hay dos justicias (1): Ia una absoluta y violenta, que
distribuye & todos los mismos bienes, idénticos honores,
iguales derechos, sin fijarse en la diferencia del mérito de
cada uno; igualdad que es siempre ficil de realizar en un
Estado y agrada desgraciadamente 4 la opinién popular;la
otra, la sola verdadera y justa, esla ignaldad proporcional,
que no concede 4 todos la misma participacién, sino que
mide 4 cada una la suysd, segin los titulos; es decir, segin
sus virtudes, talento y educacidn, que es lo que crea entre
" los hombres las desigualdades morales. La primera igual-
dad es la que reina en la mayor parte de los Estados demo-

.. craticos; la suerte es la expresion de esta igualdad ciega.

Platén se ¢ree obligado 4 prestar atencién & este principio,
al cual las repiblicas antiguas concedian gran importancia,
porque colocaban su idea de la libertad por encima de todo;
pero -4 este principio lo atempera con la eleccién y aun 4
esta misma por las ingeniosas combinaciones, tomadas de
Solén que, sin excluir del sufragio 4 las dltimas clases po-
pulares, reservan 4 las superiores la mayor parte de la
influencia. , : . ,
Sobre esta ancha base de la eleccidn, se levanta un

(1} Leyes, 1. VI, pag. 757.
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sistema de magistraturas (1), que no estdn todas exacta-
mente definidas; pero entre las cuales sobresale, una espe-
cie de poder ejecutivo confiado 4 treinta y siete personas
llamadas guardianes Jde las leyes; un poder deliberativo ¢
un senado, compuesto de-trescientos sesenta miembros; un
poder judicial de tres grados, con intervencién: del pueblo
en los juicios; ademds, magistraturas municipales 6 rurales
encargadas del cuidado material de la ciudad y de la ins-
peccién del suelo; un intendente de la educaclon especie
de gran maestre de la instruccién publica, escogldo con las
mayores precauciones entre los guardianes de las leyes.
Por ultlmo, coronando todo este edificio, Platén esta.bleco_
" un consejo supremo, compuesto de diez de los més ancianos
gnardianes de las leyes, que es el verdadero poder conser-
vador y preservador del Estado (2).Este consejo de los diez,
" representa en el Estado lo que la cabeza en el cuer poyla
sabiduria en el alma. Fjercitado por largos estudios en to-
das las ciencias, y en la mas importante de todas, la dialéc~
tica, el consejo supremo conoce el verdadero objeto de la |
politica; es decir, la virtud y los medios de alcanzar esa
deseada finalidad. Este consejo que ge reune al apuntar el
dia, como para estar més alejado de todas las pasiones hu- -
manas, nos da 4 conocer el pensamiento constante, el deseo .
infatigable y el tiltimo sueiio de Platén: el goblenm de los
Estados por la filosofia. :

Llegamos ya al término de este vasto sistema de 1deas,
qué abraza 4 la vez al hombre, Dios y el Estado en todos
los aspectos de la vida humana: desde Ia vida del placer,
hLasta la vida de la moral, religiosa y politica; nos ensefia
primero al hombre tal cual .es, después tal: como debe de
ser, se eleva do la idea de Dios, modelo supremo y fin dlti-
1mo; desciende luego en medio de los hombres, ensaya el ha-

(1) Véase todo el libro VI
(2) Leyes, XIT.
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cernos concebir una sociedad perfecta, sin leyes ni castigos,
gobernada sélo por la virtud, imagen exacta de la sobera-
na unidad. He aqui la filosofia moral y politica de Platon,
el mayor esfaerzo que ha hecho la antigtiedad para pene-
trar ol secreto del destino del hombre y de las sociedades.

Lo que hay de imperecedero en esta filosofia, es el prin-

cipio del ideal. Que existe para el hombre y para el Estado
un ideal, es decir, un modelo mds 6 menos bien dibujado,
fin de todos nuestros esfuerzos, estimulante de nuestros
deseos y de nuestra actividad terrestre, que nos hace estar
- descontentos de nosotros mismos y nos excita 4 mejorarnos
'y 4 mejorar todas las cosas que nos rodean; que hay una
idea de perfeccién que nada puede destruir y que nada
puede satisfacer, porque la perfeccion no perfenece &
aquél que no cambia; un soberano bien, del cual el bien
que hacemos y quo poseemos no es mis que una lejana é
-incompleta participacién; que este soberano bien, este mo-
' delo, este ideal, sea concebido por el espiritu del hombre,
como una cosa real, 6 como la obra de nuestra imaginacion
6 el sueflo de nuestra impotencia; que Dios sea el princi-
pio y fin de todas las cosas, y que por fodas partes donde se
le amie y se piense en algo santo, bello y redl, sea Dios en
q uien e piense y 4 quien se ame: esto es lo que perdurard
en la filosofia de Platon.

Si desde el final volvemos al punto de part1da, admltl-
remos con Platén que el hombre es doble y naturalmente -
en guerra consigo mismo. Esta guerra intestina es el nudo
de nuestra naturaleza. Las doctrinas filos6ficas y religiosas
 no tienen otra finalidad que deshacer ese nudo. Algunos lo
~ cortan reduciendo al hombre & la categoria de un animal 6
de un espiritu puro; pero el hombre verdadero resiste 4 es-
tas sunphﬁcacmnes sistematicas, siente dentro de si dos na-
turalezas, 4 pesar del deseo’ que experimenta de ser todo
espiritu ¢ todo cuerpo. Hay para el hombre dos clases de
felicidad, dos clases de ciencia, dos clases de amor, dos cla-
ses de célera: flota, de una parte, en un océano de fenéme-
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nos fagitivos, 1nscon31stentes, contradictorios; de la otra,
os capaz de vivir en lo inmutable, en lo eterno; y las se-
cretas agitaciones de su corazdén no son otra cosa:que las
consecuencias de este confiicto, Este es un principio que yo
considero ganado para la ciencia per la filosofia de Platém.

Asi el punto de partida: conflicto del hombre consigo
nismo; es al final de la carrera unidad soberana y absoluta.
(Por qué medio puede el hombie elevarse de una 4 otro de
estos dos extremos? Por la virtud. ¢Y qué es la virtud? La
imitacién de Dios, es decir, 1a unidad misma. Pero la imita-
ci6n de la unidad en un sér compuesto y diverso como el -
hombre, no puede realizarse més que con la armonia, la
paz y la conciliacion. Hasta aqui Platén estd.en la verdad.
La virtud no es una transacidén entre nuestras pasiones, -
que quita & ésta, para dar & aquélla 6 que sacrifica algunas
para satisfacer al mayor nimero, 6 que sacrifica todas & la
- més fuerte; la virtud es mds que todo eso, es la destrue-
cién de las pasiones, el sacrificio de todo placer, la muerte
de si mismo, la indignacién contra el cuerpo y las afeccio-
nes naturales; la virtud es una armonia, trae al alma el or-
den, la paz y la medida y hace del hombre un sér ecuAni-
“1me. La virtud entroga el mando 4 la ciencia y.tiene por
auxiliares al amor y al entusiasmo, se sirve de nobles afec-
tos para combatir las malas pasiones, mejora el cuerpo, al
mismo tiempo que purifica el alma,.

Tres verdades indudables, estrechamente ligadas entre
ellas, forman la cadens de la filosofia moral de Platén. La
naturaleza del hombre es la lucha, y la division; su deber
o5 Testablecer en &l la paz y la armonia; su fin estd en el
principio de toda paz y de toda armonia, es decir, en Dios.
A estas tres verdades esenciales se afiaden una multitud
de otras verdades llenas de grandeza y originalidad: la teo-
ria del amor, la teoria de la justicia, la teoria del castigo.

Esta. hermosa moral tiene dos grandes defectos. Des-
defia 6 suprime la libertad de albedrio y no doncede lo que
debiera conceder & la sociabilidad ]mmana '
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Ya hemos dicho en qué sentido niega Platén el libre ar-
hitrio: es su doctrina mis bien que é1 mismo, la que profe-
.sa esta teoria. Platon ensefia siempre que la injusticia mere-
ce castigo, Y por consiguients, que es voluntaria é imputa-
ble al que la comete; sin embargo, ensefia al mismo tiempo
que nadie es malvado voluntariamente. De estos dos prin-
cipios contradictorios, dcudl es el més conforme 4 la verda-
dera doctrina de Platon? Es el seguudo, porque es la con-
secuencia de este otro prineipio; la virtud no es mds que
la ciencia. Plat6n ha concebido admirablements ol ideal de
la virtud, y dicho muy bien cémo se la conoce; pero no
¢6mo se practica. Se le puede aplicar lo que decia Bacén
de todos los filézofos de la antigiiedad: que ha conocido la
ciencia del modelo; es decix, el tipo del bien, perc gue no
ha ensefiado el medio’de llegar 4 él. La moral de Platén
tiene, como su politica, el caricter de la utopia. Cree que
conocer el bien, es bastante para practicarle. Sueito dema-
siado favorable & la cilencia, y en general & la naturaleza
humana; pero los hechos no son tan complacientes, porque
después que ha conocido el bien, queda todavia por saber
si quiere 6 no realizarlo. Hste es el punto mds débil de la
psicologfa y de la moral platénica: Aristoteles lo advirtié
superiormente. - :

Un segundo, punto débil de esta moral, es que la socia-
bilidad no representa en olla casi ningtin papel. Ved la teo-
ria de las virtudes. De cuafro, tres, por lo menos, no son
mas que virtudes personales: la templanza, la prudencia y
ol valor. Uno de los caracteres de la moral filosofica de los
antiguos es esta gran parte que se concede 4 los deberes
del hombre para consigo mismo. Solo la justicia es una vir-
tud social; verdad que por sisola vale tanto com.o las otras
tres virtndes reunidas. Pero ¢eémo entiende y define Pla-
ton la justicia? La justicia es una virtud compuesta gue
conserva y asegura las otras virtudes, que fija 4 cada facul-
tad su funcién y la-impide invadir el terreno do las demds.
La justicia no es més que la armonia, y en cierta manera,
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13 resultante de las tres virtudes personales. Esta es Ia jus-
ficia en el individuo, en el Estado es 1a que mantiene cada
. clase en su rango, eh sus funciones y en su ordon: es la
gaardiana de las castas. Yo no acierto 4 ver en esto una
virtud social. T '

Verdad es que Platén exige en su Estado, el sacrificio
de los intereses del individuo y de las afecciones de la fa-
milia en favor de un principio mds general v elevado, y
podria decirse.qne su palabra peca por abuso, pero no por
defecto de la sociabilidad, mds esto seria un error. Platén
sacrifica la propiedad y la familia, no 4 los hombres, sino
al Estado, unidad abstracta y ficticia que en la antigiiedad
absorbia completamente al hombre. No niego .que Platén
- haya tenido la idéa de una especie de unién intima entre
los cindadanos, en la cual todo egoismo desapareciese; pero
estuvo muy lejos de tener una idea clara de los sentimien-
tos de amor que los hombres se deben unos 4 otros. Su
ideal mds blen pareceria el egoismo individual transpor-
tado al Bstado, que la filantropia, para emplear la bella pa-
labra de Avristoteles: su ideal os Esparta, que no ha pasa-
do jamds por. un modelo de virtudes tiernas y huma-
nas..Cuando se comienza por destruir la familia, es muy
dific1l establecer sobre sus ruinas una verdadera frater-
‘nidad. 7 :

- Se puede invocar la teoria del amor para probar que
Platén no desdefié el principio de la sociabilidad; pero lo
que Platon llama amor nb es otra cosa que el eniusiasmo,
el impulso del alma hacia lo bello, impulso que puede muy |
bien conciliarse con wna perfecta indiferencia ante los su-
frimientos humanos. Cierto es que tal amor puede tener 4
los hombres por objeto; pero es el amor hacia las almas her-
mosas y los cuerpos perfectos y ne para el hombre en ge-
neral, joven 6 viejo, bello 6 disforme, griego 6 barbaro,
instruido 6 ignorante, virtuoso 6 vicioso. En esta doctrina,
demasiado aristocritica, 4 la que no ha vivificado atin el
solplo divino de la caridad, los débiles, los que sufren, los
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0pr1m1dos, log esclavos, los 1g'nora.ntes parecen no exisfir.
Advirtamos, sin embargo, que Platén es el primero y el
unico de los filésofos antiguos que se intereso por los acu-
sados y los culpables y que al mismo tiempo que ‘Ppensaba
en el castlgo que merecian penso tambwn en la. manera de
mejorar su suerte. ' :
La politica de Platén tiens, como su moral, lados her-
mosos, pero se presta mucho mds 4 la eritica. Lo que s
verdad es que el Estado, cumo el individuo, tiene un ideal,
un objeto sagrado y divino, hacia el cual los pueblos de-
ben tender y los gobiernos conducirlos. Las faltas de los
pusblos y de los gobiernos, lo mismo que las faltas del
" hombre, no alteran en nada la verdad primers, siempre
presente, que ilumina y condena, obligay castiga. La poli-
tica empirica no ve nada por encima de los hechos presen-
tes y de las cosas, tales como son en un tiempo dado. La
~ politica filos6fica coloca por encima de lo que es, 1o quo
debe ser, aun' engafidndose es 1nd1spensable para el pro-
greso el deseo de 1o mejor. Kste ‘es uno de los méritos de
Platén, y toda politica que conciba una sociedad perfecta,
regulada por relaciones naturales y absolutas y no por rela-
ciones ficticias y pasajeras, serd siempre llamada una poli-
tica platénica, y su Repiiblica, que nos muestra un Estado
completamente falso, quedar4, sin embargo, en la memoria.
de los hombres como el tipo de las concepeciones ideales,
cuyo objeto es recordar que no todo estd bien y ep el
mejor de los mnndos posibles, y que la sociedad no debe
- complacerse demasiado en'la contemplacién de sus imper-
fecciones y toma.r sus enfermedades como smtomas de
salud. \ :
Lo que todavia es verdad en la pohtlca platonica es
que el fin de 1a sociedad es la justicia y que la verdadera
justicia consiste en la concordia y en la unidad. No quiero
decir que Platon tuviese razon al desdefiar, como lo hizo,
los intereses positivos del Estado, la grandeza comercial ¢
militar, la riqueza y la dominacién; mas para la verdade-
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va filosofia politica todas lag cosas utiles no valen sino por
lo que tienen-de justas, por lo que facilitan 6 protegen en
un BEstado la unién, la paz, lag relaciones equitativas entre
los ciudadanos. Lio que hirié fuertemente el espiritu de
Platén es la divisién y el disentimiento entre las clases so-
ciales. La subordinacién y la unién, he aqui lo que aquél
entiende por justicia, y es la verdad misma siempre que no
se entienda por subordinacién una separacién humillante
de las castas y por unidn de las almas la destruccién de los
sontimientos naturales. . , -

Verdad es también en esta politica que la virtud es
el mejor resorte de los Estados, que forma los buonos ciu-
dadanos y asegura la duracidn de las repiiblicas. La virtad
hace posible la libertad y quita los peligros del poder; es,
en cierto sentido, la finalidad de los Estados y de los Go-
biernos. Si es asi, el verdadero arte politico no es el arte
del legislador, sino del maestro. La educacién tiene mais
fuerza que las leyes; éstas no hacen 4 los hombres mis
‘buenos; s6lo la educacién, tomandolos desde la cuna; es
capaz do forinar costumbres que protejan y. defiendan la
republica, y, si es posible, hagan intitiles las leyes. Nada
hay mds verdad que estos principios: la finalidad de la po-
litica es la virtud y 1a educacion es el medio.

Si se roflexiona. acerca de estas diferentes ideas, se ve
que lo que hay de verdad en la politica de Platén es preci-
samente por lo que la politica se relaciona con ls moral.
Platén vid el lazo de estas dos ciencias y la subordinacién
de la una & la otra; pero la politica, no por ir unida 4 la
moral, es menos distinta en si ‘misma; tiene sus intereses
propios, sus medios de accién, sus principios y su fin. Unir
demasiado egtrechamente -4 estas dos clencias no deja de
ser peligroso para la una 6 la otra. La moral es el ideal de
la polifica; si confundis las dos. cosas, llegaréis 4 conse-
cuencias extraiias y enfadosas para el individuo y el Es-
tado. SR _ :

Kl menor inconveniente de esta confusién es separar de
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la pohtwa una multltud de hechos de la mayor importan-
cia. De cuanto se refiere al interés material de los pue-
-blos, & su prospendad v .su riqueza, nada tendrd que ver
con la politica s1 se considera & ésta como & la moral, 1a
ciencia de la virtud. Se estimardn estos objetos como 1nut1-
les y aun como funestos al Estado; se creerd que son la
fuente de mil males, y, por consocuencia, se les reprimirda 6
se les reducird & lo estrictamente necesario. De aqui. el
desdén de Platén por la polifica de los grandes ciudadanos -
“de Atenas, que no supieron ocuparse mas que de arsenales,
flotas, mercados y puertos. Es evidente que si la moral no
debe considerar mis que el principio del deber, la politica
debe consultar con frecuencia el principio del interés. La
~ politica estd llamada & salvaguardar y 4 favorecer el inte-
" prés propio de cada ciudadano y el de la sociedad misma.
La sociedad es, en su sentido més. elevado, un comercio
moral entre las almas; pero en su comienzo es una union
de fuerzas reunidas en un interds comin. Lia politica debe
ocuparse de la direccién de estas fuerzas y del desarrollo
de las riquezas; es uno de sus objetos legitimos, aungue no
sea el unico.

La confusién de la moral y la politica conduce a Platon
‘4 otra consecuencia: la.de hacer imitiles las. leyes y prohi-
“bir al Estado el uso de la obligacién. Como la’ virtud no
resulta de la obligacidn, sise quiere que el Iistado sea el
encargado particularmente de producir y asegurar la vax-
tud de sus miembros, es necesario qune realice sits obras
por medios libres é insinuantes, y no por medio de érde-
nes, obligaciones y castigos, porgue éstos son los medios
imperfectos de una sociedad mal gobernada. Los politicos
no hallan remedio 4 los males del Estado sino por medio
de reglamentos siempre nuevos y siempre impotentes. La
verdadera politica nada tiene que hacer con todos esos re-
glamentos; se apodera del hombre desde la edad mais tier-
na y, por una cuidadosa educacién, le-hace tan ficil y fa-
miliar el ejercicio de la virtud, que la obligacidn y las le-
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yes le resultan completaménte inttiles. Se veé que Platon
excluye sucesivamento de la politica todo elemento empi-
rico, los intereses y las leyes. Lia politica queda reducida al
arte de la educacién y el gobierno 4 ser el pedagogo. Fécil
os comprender que’ esta manera de entender la politica
ja destruye. s el ensuefio de un alma grande que se re-
presenta una sociedad gobernada por la razén y la moral;
" pero si esta sociedad fuese posible, la politica no exis-
tiria. :
Descendamos ahora desde la sociedad ldea.l ¢ imposible
4 1a sociedad real, y esta confusién de la moral y de la po-
litica nos conducira & consecuencias contrarias 4 las ya ex-
puestas. Iremos derechos al despotismo. Como no es posi-
ble gobernar sin leyes, éstas se hardn necesarias, y como
las leyes no pueden protegerse por si mismas, tienen nece-
sidad de una fuerza que las proteja. Las leyes tienen por
objeto obligar 4 la virtud, y el Estado ha de convertirse
en representante armado de la conciencia moral. Todos los
actos de la vida de los ciudadanos serin entregados 4 la.
censura y & una inquisicion tanto mds intolerables cuanto
sean mds sinceras y convencidas de su derecho El inte-
rior de la vida domestlca queda abierto al examen de la .
censura publica y, como no hay limites posibles en este
camino, los actos mis indiferentes, los més inocentes, pue-
den ser proscriptos por una moral imaginaria. Como no
hay que olvidar que el Estado os siempre un compuesto
de hombres; que la autoridad piblica, por alta que sea, es
siempre humana, el escripulo.de algunos decidiri de la
conducta y de la vida de todos. Para evitar estos inconve-
nientes es necesario imaginar un gobierne compuesto de’
sabios, de filésofos 6 de santos. Véase como la confusién de
la moral y la politica conduce siempre 4 la utopia.
Conduce 4 otro extremo: al d(_':). imponer al Estado obli-
‘gaciones que no son tales sino para el individuo. En efecto,
équé ordena la moral al individuo? Le ordena que cada fa-
cultad no salga de los limites éle su funcién y no estorbe 4
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las demds, que lag facultades estén subordinadas las unas 4
las otras Y que las mejores se sirvan de las inferiores; or-,
dena, en fin, que todo tienda al bien comun, que las diver-
sas partes del cuerpo no tengan un interds diferente al del
cuerpo entero, y que éste no busque-su propio bien 4 ex-
pensas del alma. Trasladad esas prescripciones al Fstado y
tendréis la repiblica de Platén. Una vez el Estado ‘asimi-
lado al individuo; se olvida de la realidad para seguir las
consecuencias de esta analogia quimérica. Es necesario que
el Estado sea ung, cueste 1o que cueste, que tenga cabeza,
corazén y miembros; é infelices las clases infortunadas que,
en virtud de este ap6logo, respondan solas & este 1iltimo
término de la comparacitn; quedardn reducidas 4 la obe-
diencia y 4 la esclavitud para la mayor exactitud de la
‘metifora. ' ‘ |
Se ve gue es la misma confusion la que ha hecho pen-
sar 4 Platon que el Estado puede ser uno, & la manera de
-una persona, y la-que le ha conducido & sacrificar sin re-
servas al individuo al Estado. Se oncontré Platén con el
prejuicio. de larsociedad antigua, 'y en vez .de concebir una
forma nueva del Bistado y elevarse por encima de su tiem-
Po, tomo el principio falso y estrecho de aguelia sociedad, -
en todo rigor (y su propia patria, que por la libertad, el
movimiento, el comercio y las artes, anunciaba mds que -
ninguna otra ciudad griega al mundo moderno), le parecié,
por el contrario, la extrema corrupeién del orden politico.
Se representd al Estado como uns cosainmévil y absoluta,
y swgran talento, enamorado de la medida y la armonia,
crey6 que la sociedad podia regularse de una manéra geo-
métrica y formar una especie de organisino, cuya vida, so-
metida 4 leyes fijas; se desarrollaria siempre en el mismo
circulo. . — ' B
~ En Las Leyes, Platon corrige, 4 disgusto, pero corrige,
algunos de los ertores ya sefialados y se acerca & la poli-
tica humana al aproximarse 4 la verdad. ¥l Estado en Las
Leyes tiene algo de mds vivo que en La Repablica; el indi-
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vidtio es. mas reéPetadé; la propiedad no es suprimida; 1a
familia subsiste; las castas se convierten ey clases indviles,
separadas solamente por la cuantis del caudal; 1a eleccién
popular y la responsabilidad de los magistrados; son el sig-
no de concesiones hechas 4 1a libertad; por viltimo, se en-
cuentra en Las Leyes el primer germen de esta teoris de los
gobiernos mixtos y de la ponderacién de log poderes, que
pasando de Pla,tc')_n 4 Aristételes y de éste 4 Polibio y Ci-
cerdn, de Polibio 4 Maquiavelo y 4 la mayor parte de los
esoritores del siglo xvr, y al mds grande de log publicis-
tas modernos: Montesquieu, ha llegado, & ser una de las-
doctrinas favoritas del liberalismo contemporineo. |
Sin embargo, aunque concediendo 1ds & la libertad,
Platon da todavia gran preponderancia al Iistado. B es
quien fija las particiones de la propiedad, el que concierta -
los matrimonios y los vigila, el que determina las leyes de-
la poesia y de la misica y cuida de sn conservacion, el que
regula el culto que se da 4 los dioses. El Estado es slempre
el soberano dueflo, y si alguna cosa deja al individuo no es’
por respeto 4 sus derechos, sino por complacencia para con
su debilidad, ;Cosa extrafia! Platén, discipulo de Sécrates y
que .escribid su Apologia, no tuvo ningin atisbo de ese
conflicto enfre la conciencia y el Estado, que es tan sor-
prendente en la misma Apologia. Platén crey6 que era sufi-
ciente cambiar un Estado injusto en un Estado justo para
que tuviese derecho 4 todo, sin pensar que un Estado justo
es el que, sin poderlo todo, acuerda y consede 4 cada uno
lo que le es debido. . : |
En resumen: Platén es un moralista mas que un poli-
tico. Kl prineipio de su moral es verdadero cuando afirms
que la idea del bien es el fin supremo de las acciones hu-
manas. El principio de su politica es falso cuando afirma
que el Estado es el duefio absoluto de los ciudadanos. Se’
puede progresar siguiendo su moral; pero en la direccién
misma por él indicada. Su politica, por el contrario, es
opuesta 4 la politica verdadera. En moral, presiente lo por-
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venir; en politica, la mayor parte de las veces mira hacia
el pasado. Su ideal moral es todavia el nuestro; su 1deal
politico es la imagen inamovible de una sociedad agotada
y desaparecida. Le pertenece, sin duda alguna, la gloria de
haber fundado la filosoffa politica; pero no la de haberla
encarrilado por su verdadero camino.




