Cuarto periodo-

Los sistemas de la filosofia postkantiana
de Fichte a Schopenhauer.

(1. Mitad de! siglo x1x.)

CAPITULO XIV

Introduccién: De Kant a Fichte.

§ 44. Kantianos y semikantianos.

. a) PARTIDARIOS DE KANT,

Rasmkmnz Geschichie der Kam'zsckm Philosophie. (Historia de
la filosofia Kantiana) (Tomo XI1 de la edicion de Kani de Rosen-
kranz y Schuberi). B. Evdmann. El criticismo de Kanien la 1 y 2 edi-
cion de la Cr. de la R. p., 1878. Una exposicion breve del in-
flujo de Kant. la introduccidn a mi edicidn de ia Cr. de R. p., pdgi-
na X1 y XX. Sobre la relacidn con Kant de Schiller y Goethe ademds
del irabajo de Cohen, citado en § 42 y Kithnemann la exposicidn dela-
llada de Vorlinder. Kant, Schiller, Goethe, Leipzig 1907, donde se
halia la bidliografia mds importante acerca de este asunto, Una colec-
cidn de los pemsamientos filosdficos de Goethe:. en M. Heynacher,
Goethes Philosophie aus seinen Werken. (La filosofia de Goethe en
sus obyas). (Philos. Bibl. 109), 1905. Humboldis: una seleccion ds
sus obras, (ahova en la edicion de la Academia en I2 tomos) con in-

roduccion: Joh, Schubevt (Philos. Bibl. 123), 1910.V. iambién
- R. Haym, Humboldis, Lebensbild und Charvakieristik ( Biografia
¥ cavacteristica) 1856. E. Sprangey, W. v H. und die Humanitdisidee
(H. y la idea de ia humanidad), Berlin 1909."

1. Influjo de Kant sobre sus contempordneos. La Critica de
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la razén pura, ha necesitado que transcurriera tiempo para que su
- influjo pudicra extenderse. Al principio confundié solamente, Los
representantes oficiales de la filosofia en Alemania, contempora-
neos de Kant, en su mayor parte eclécticos, eruditos o fildsofos
superiiciales populares, no supieron que hacerse con aquella obra
incomprensible para ellos. Los Prolegomenos mejoraron la sitna-
cién. Uno de los primeros partidarios de Kant, ciertamente sin ori-
ginalidad ninguna, fué el predicador de la corte, Johannes Schultz
de Xonigsberg con sus Eviduterungen dber des Hervn Professor Kants
Kritik dey remnen Vernunft ( Exblicaciones de la Critica de Ia R. P.
del profesor Kani) (1874, editado de nuevo por Hafferberg,
Jena 1897). Mas importante iné la Jenaische Allgemeine Litevatur-
seitung, fundada por Schitz en 1785, que cada dia se hizo mis el
6rgano de la niueva escuela, para esparcir la doctrina critica. Del:
modo mds intenso, sin embargo, actuaron al menos sobte el gran
pliblico, las Briefe diber die Kantische Philosophie ( Cartas sobre la fi-
- losofia kantiana) de Reinhold, (véase pdgina 221). Después que
en 1788 y 1790, aparecieron las dos otras obras ctiticas fundamen- -
tales, se esparcié rapida y ampliamente en todas las universidades
atfin en las catélicasy del sur. En su ciudad de nacimiento fué exten-
dido el cristicismo celosamente, ademés de Johannes Schultz, por
Kraus, Pérschke y algunos elementos mas jévenes, en Berlin por
Firhatd, Kieseweter y Maimon {pagina 222 y siguientes), ‘en Halle
por Jakob, Hoffbauer y Tieftrunk, en Marbugo por Beting y. Tenne-
mann, en Leipzig por Born, Krug y Heydenreich, etc. Hasta en la
teaccionaria Gotinga, la ciudad «de los citantes ramiantess (Rosen-
kranz), compuso Buhle una historia en seis tomos de la filosoffa,
segiin, los principios Kantianos y hasta en la alegre Viena di6 -
Ben David, lecciones sobre la critica dela razén pura; el lorenés
Villers la hizo conocer en Francia. Ya en 1793 podian aparecer en
dos tomos los Materiales para la histovia (1) de la filosofta critica.
Pronto no se limité el mflu]o de Kant a la filosoffa, sino que llegd
a casi todas las otras ciencias: matematicas, ciencia natural, de--
techo, politica, ciencia lingiiistica y particularmente la teologia;
(compérese H. Cohen, Von Kants Einfluss auf die dewtsche Kultur
{Ei influjo de K. en la culiura alemana), 1883). Su discipulo y
apbstol mds lleno de espfritu aungue’ también més 1ndepend1ente .
fné el poeta: N
2. Pedetico Schiller, Habiendo side 1mc1ado en la fllosoﬁa
de Kant por su amigo Kdrner en Dresde y por Reinhold en Jena,
signe su naturaleza de poeta el rigor de la filosoffa critica al principio
.con hostilidad, para inclinarse més y mas a ella desde 1791 hasta
que finalmente llega en su ca.tta del 28 Octubre de 1794 a Goethe ;
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amigo suyo desde hacfa poco tiempo, a 1a confesién de su «fe kantianas
y-aunque en sus filtimos afios de nuevo se aparta mas y mas de'la
filosofia y se dedica a la produccién poética, ha permanecido siem-
pre fiel a’los principios fundamentales de la filosoffa Kantiana
que segiin testimonio de Goethe «habia aceptado con alegrian.

- En una carta a Kétner del 18 de Febrero de 1793 indica Schiller
como los dos pensamientos fundamentales de la filosofia Kantiana:
1. el tedrico: ¢dla naturaleza se halla bajo leyes del entendimientos.
2. el practico: «determinate por ti mismos. Ia naturaleza es para
&, la ley de la necesidad, la moralidad la ley de la libertad; 1a her-
mosura ntaciendo del juego de ambas, expresa la libertad en los

fenémenos. Sin embargo, Schiller no ha desarrollado el aspecto
tebrico del criticismo.  Ie interesaba més la ética y ante fodo la
estética. In lo que concieme a la primera, no es tan sencilla como
parece su posicion, a saber que, como ge dice en las Historias de Ia
Filosofia, el poeta ¢haya dulcificado estéticamente el rigorismo
éticos; mds bien Schiller ha entendido y reconocido, exigido expre-
samente el rigor ético de Kant en su necesidad metddica. Desea
como Kant una rignrosa reparacién de la ética y la estética; da
aspiracion pura rigurosa hacia lo altamente hermoswm lleva, como es-
cribe a Goethe todavia en 1798, el rigorismo en lo moral consigo.Una
moral estética, es decir, de sentimiento, tenvenenaria en las mismas
fuentes» la moralidad; todo sistema de la felicidad nace meramente
de «un ideal del apetitor que procede en nosotros de la «animalidad»,
Pero, de acuerdo con su naturaleza poética ha desarrollado mas
el complemento estético que es completamente compatible con el
punto de vista trascendental més riguroso (y que ya estaba en
germen en Kant), més amphamente que éste. Lo puro-moral, apa-
rece desde el punto de vista estético como lo sublime-motal y se
amplia ast en 1o bello-moral. No hay nn texceso del debers ético,
~ pero sf estético.

E]l interés capital del poeta se dirige como es natural a la esté-
tica. También la estética de Schiller reposa en lo fundamental, en
la Kantiana; constituye sélo su desarrdllo y complemento nacido
del propio modo de pensar, También para €él, significa la realidad
estética un mundo nuevo, ademis del mundo del conocimiento y
de la moralidad, que nace del libre juego de los dos tiltimos en el
dnimo. Junto al estado fisico decl hombre en el que sufre el poder
de la Naturaleza y el moral eh el que es supetior a ella, coloca Schi-
ller el estético, en el que se libra de ambos poniéndolos en libre
juego. Asi abarca el sentimiento estético las opuestos: Naturaleza—
moralidad, pasién—-actividad, estado—persona, mundo—puro espi-
titn, cambio—permanencia ‘(ley), Materia—forma y los- trae a ar-
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monia. El impulso hacia la materia retiene al hombre en los limites.
de lo finito y del tiempo; el impulso hacia la forma lo eleva a lo
infinito, lo eterno; el impuiso hacia el juego enlaza ambos y cons-
tituye asf el hombre pleno. «F1 hombre es totalmente hombre,
cuando juegas; al destrnir o mas bien al informar la materia, me-
diante la forma es decir la unidad de nuestro ser; nace de la vida
simplemente, la apatiencia estética «de la figura vivas. No mera-
mente lo ético, sino también lo hermoso es dmperativos; es decir,
bara producirlo en el hombre. Por esto es necesaria una educacién
estética. Esta es a la vez propedéutica para la moralidad del indi-
viduo, como de la sociedad, y completacién de aquella. Pues el
ideal de 1a humanidad s6lo se completa en la belleza. Estos son los
rasgos capitales de la estética de Schiller. Para los diferentes
problemas en particular y conceptos (de lo liermoso, de lo su-
- blime, de lo inocente, de lo sentimental, ete.) debemos remitir a
los escritos acerca de estética del filosofo-poeta mismo y a la li-
teratura antes citada (1). | I
3. Por Schiller fué llevado a la filosofia critica, Goethe que
hasta entonces habfa hallado su inspiracién filoséfica en las ideas
de Spinozay Herder. Desde su amistad con Schiller (1794) simpatiza
cada dia mds con el sistema de Kant, al menos con la estética;enpar- -
te también con la ética. Ya en 1790 habiasido altamente interesado
por las ideas de la Critica del juicio y las habfa hallado tanalogas
a su produccién, accién y pensar hasta entoncesr. Ahota «intimé €l,
por su relacién con Schiller, cada dia mas con ella», Annque su na-
turaleza «ntuitivay de artista no se sometia, lo mismo que la de
Schiller, al andlisis, divisién y abstraccién que el filésofo debe llevar
necesariamente a cabo, annque después de la muerte de Schiller,
se debilité en él 1a influencia especial Xantisna, ha ejercido un in-
flujo constante hasta el fin de su vida, como €1, ha atestignado con
veneracién agradecida por la filosoffa critica que le ¢lamé la
atencién hacia si mismos, que ¢coloca la naturaleza y el arte una
junto a otra y concede a ambas el derecho de obrar segiin grandes
ptincipios y sin finalidads.- : , _
También Guillermo von Humboldt, el célebre hombre piiblico,
y lingiiista, amigo de Schiller y Goethe, se ha hallado bajo un

(12 Importan capitalmenta los tratados siﬁzuientes: Uber Anmut und Wiirde (Sobre

amenidad y dignidad) 1793, Uber die aesthetische Erziehung des Menschen (So-

bre la edutacion estética de la hamanidad), en su forma primera {1793) y segunda

{(1794), Vom Erhabenen (de lo Sublime) 1798 y 1801, Uber die notwendigen Grenzen,

eic. (Sobre los limites necesarios, etc.) 179%. Uber naive ind sentimentalische Dich-

tang (Sobre la paesia inocente y sentimenial), 1795-96; ademassus poesias filogéficas.—

Nuevas ediciones de los esceltos filosdficos de E. Kiihnemann en la Philos. Bibl. (Se-

leccion, 3.* ed, 1910) y de O. Walze! en los tomos 11 y 12 de Ja edicidn del centenario de .
Schiller (16 t., Cotta 1905). :
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intenso influjo de los principios Kantianos, desde su escrito poli-
tico de la juventud, que predica un individualismo consecuente,
hasta su trabajo sobre Hermannh y Dorotea de Goethe, y en sus
cartas a Schillet, como en sus reglas de conducta como diplomatico
y ministro, de modo que puede considerdrsele como un discipulo
- de Kant, aunque su filosoffa de la historia se muestra influida
por Schelling.

b) SEMIKANTIANOS.

Sobre Matmon v, el libvo extenso de F. Kumize, Die Philosophie
Salomon Maimons (La filosofia de S. M. ), Heidelberg 1912. El ensayo
de una nueva ldgica de Maimon se halla ahora editado por B. C. Ex-
gel (reimpresion de la Kanigesellschaft III) Berlin r9rz. Sobrs
Beck, véase Dilthey en el Archivo f. Gesch. de Philos. 11, 592-650.

Schiller ha desarrollado en una determinada direccién la filo-
soffa Critica, sin embargo, ha permanccido fiel a su método y por
esto puede considerdrsele como un Kantiano» independiente.
Bajo €l titulo de «Semikantianoss comprendemos una serie de
pensadores de escasa importancia, que ciertamente proceden més
o menos del criticismo, pero que después se apartan de él en dife-
rentes direcciones y constituyen um transito apropiado para la
exposicién de Fichte al que ya recuerda Schiller algunas veces, A
ellos pertenecen: Reinhold, Maimon, Beck.

1. Carlos, Leonardo Reinhold (1758-1823) fué educado en Aus-
tra por los jesuitas cayd después en los circulos josefinos y huyé a
Alemania. Habiendo llegado a ser yerno de Wieland, publicé en el
Teutschem Mevkuy de aquél, 1786-87,sus Carias sobre la Filosofia Kan-
#iana escritas de un modo popular que extendieron el criticismo, en
verdad en una forma bastante superficial, en el gran piblico; en el
mismo sentido trabajé Reinhold como profesor en Jena desde 1787,
Pero pronto no satisfizo a su naturaleza movible y transiormable
la filosoffa Kantiana a la que principalmente la habfan llevado su es-
piritu religioso y ético. Hs el primmero de los mumerosos discipulos de
Kant que yendomas alld de la ¢Criticar, desea une¢sistemas. La critica
de la razén pura necesitaba un fundamento que quiso darle Rein-
hold en su Neue Theorie des Vorstellungsverméogens ( Nueva teoria
de la facultad representativa) 1789: el hecho primitivo de la concien-
cia. Del principio: «La representacién se distingue en la conciencia
de lo representado y del sujeto que se la representas y se pone en
relacidon con ambos, se deriva todo lo ulterior; del objeto, dado la
multiplicidad de la materia, de la expontaneidad del sujeto, la uni-
dad sintética de la forma. A esto corresponde en el dominio de la
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voluntad, el impulso sensible material que se dirige al placer y el
impulso formal que se dirige al cumplimiento de la ley moral.
Anjlogas ideas existen como ya vimos en Schiller. '

S6lo pocos Kantianos, admitieron esta (Filosofia elemental»
de Reinhold que XKant llamd shipercriticas. Puesto que su autor
se apart6 de ella pronto para pasar primero a Fichte y después
a Jacobi y Bardili (v. § 52), perdi6 todo inilujo en la evolucién
filos6fica de ideas; Reinhold mwurié en 1823 casi olwdado como
profesor en Kiel.’

2. Salomén Maimon (1754-1800), un judio polaco-lituano que
llevado por un ardiente deseo de saber, con una voluntad fétrea,
se elevd desde la més miserable de las situaciones sociales hasta la
cumbre del pensamiento alemsn, (véase su Augobiografia de
1792), escribié en 1790 cuando tuvo conocimiento de la Critica de
Kant sus dudas accrca de ella, en un «Versich iber die Transzen-
dentalphilosophies (Lnsayo acevca de la- filosoffa trascendental)
que arranco a Kant la confesion que nadle de sus enemigos le ha-
bia cntendido en lo concerniente a la cuestidn fundamental tan
bién como é&l. Maitnon desarrolla en este escrito y otros posterio-
res (entre ellos especlalmente en Veysuch einer neuen Logik (Ensa-
yo de una nuevs Ldgica) 1794, €l criticismo por una patte en un
sentido idealista (por esto fué apreciado por Fichte), por otra en
un sentido escéptico. No solo las formas sino también la materia
de nuestras representaciones nace de la conciencia, Una «cosa en sb
es imposible y tan imaginaria como V_3a: indica sélo el imite
irracional de nuestra conocimiento. Un conocimiento seguro no se
halla mas que en la légica y 1a matematica; ni atin Ia ley de causali-
dad fundamenta ninguna necesidad absoluta, piensa él con Hume.
TampocoMaimon estaba de acuerdo con el prineipio moral Kantiano.
Mi4s cerca de Kant se halla su discipulo ,

3. TJ. Segismundo Beck (1761-1842, profesor en Rostock los
tltimos 40 afios de su-vida), refundidor del trabajo que circula
“habitnalmente bajo el nombre de Kant, Ueber Philosophic iber-
haupi (Sobre la Filosofia en gemeral) cuyos escritos mdés impor-
tantes caen ya en el siglo XIx. Su obra capital: Umico posibie
- punio de vista desde el que la Filosofla critica debe sev juzgada
(Einzig-moglicher Stamdpunhkt aus welchem. die kvitische Philoso-
bhie beurieilt werdem muss) 1796, considera éste spunto de vista
finico posibles, como Reinhold y Maimon, el partir de la unidad
de la conciencia, de ¢a representacién original. De ella surge el
objeto del que fuera de esto, nada podemos saber. Este es el punto
de vista verdadero de Kant, segim él, que sélo habl6 de «objetos
externos» teniendo en cuenta el punto, de vista dogmé,tlco de sus

. N -
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lectores.. Por ¢l contratio, Beck a diferencia de Berkeley, no niega
una afeccién por endmenoss. En la Etica se halla cerca de Kant.

Como Reinhold y Maimon fué también Beck pronto obscure-
cido por Fichte. Los tres fueron pronto olvidados.

§45 Enemigos de. Kant: <Aenesidemus:. La ﬂlosoﬂa de 1a fe
— (Hamann, Herder, Jacobn) —Frnes

G. E. Sokulze su obra-capiial edamda ahova de nuevo por A, Lie
beri en las Reimpresiones de la sociedad Kantiana, t. I, 1011. Sobre
la fisosofia de Hevder: la extensa monografia de R. Haym (2 fomos
1880-85) ¥ especialmente la breve de E, Kithnemann (2 ed. corvegida
1912). Adewmds G. Jacoby, Herdevs u. Kants Aestetik (La sstética de
Herdev vy Kami), Leipzig 190y. Siegel, Herdev als Philosoph
(Hevdey como fildsofo), Stutigavi 1907. Una seleccion de Herder en
Horst Stephan, Hevders FPhilosophie (Philos. Bibl. 112). Sobre
Jacobi, v. Zirngiebl Jacobis Leben Dichten und Denkemw. (La
vida la poesia ¥ ¢l pensamiento de Jacobi) 1867. F. A. Schmid
F. Heiny., Jacobi, Heidelberg 1908. Las obvas capilales para la
lucka del panieismo entve Jacobiy Mendelssohn con introduccion. his-
térica de H. Scholz (reimpresion de la Kanigesellschaft VI), Berlin
1916. Sobve Fries; Elsenhans, Fries und Kani, 2 tomos, 1906,

1. Tedfilo Emesto Schulze (1761-1833) profesor en Helms-
-tedt, desde 1810 en Gotinga, donde oyé sus lecciones Schopenhauer,
quiere defender en su escrito que aparecié como anénimo en 1792,
Aenesidemus, el escepticismo de Hume contra las ¢pretensiones de
la ciitica de 1a razémp. KEste escrito, dirigido en la forma contra
1a Filosofia elemental de Reinhold, se refiere a Kant. Excede a las
fuerzas de la ' experiencia el investigar sus propias condiciones en
ciertas dfacultades» o fuerzas del conocimiento, como sensibilidad,
entendimiento y razén. En particular combate el extender la validez
de la ley de la causalidad, limitada segiin Kant mismo, ala experien-
c¢ia, a la afeccidén de los sentidos por las llamadas «cosas en sp. La .
necesidad 16gica y matemé4tica existe para Schuize; pero la critica
del conocimiento vy la metafisica pueden llegar a sus soluciones que
nunca scrdn definitivas potr un progreso continuo e infinito, El
escrito Aemesidemus que fué completado en 1801 por una gran obra,
Critica de la filosofia tedrica (Kritik der theoretischen Philosophice),
ejercié un influjo importante sobre los pensadores contempordneos
en particular sobre Fichte. Su antor mismo se inclin6 més tarde

a la filosofia de la fe de Jacobi.
2. Tsta filosoffa de la fe habia corrLenza.do antes del periodo
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critico de Kant. Reposa en la reaccién del sentimiento contra la
frialdad del entendimiento. Lo mismo que en Francia Roussean
habia combatide los Enciclopedistas, se habfa elevado en Alemania
una oposicién ante todo literaria, contra el iluminismo puramente
intelectual que alcanza su méaximo en el perfodo de sagitacione
(Sturm und Drang) y que predicaba entusidsticamente el culto de
la naturaleza del genio, de las pasiones y del corazon. Nosotros
. tememos gue considerar s6lo su expresion filoséfica.

De un modo muy confuso, apenas puede llamarse filosoffa, se
halla ésta en los originales escritos del ?Mago del Nortes conocidos
por la Historia de la literatura, el administrador de aduanas J. G.
Hamann en Konigsberg, amigo de Kant y particularmente de Hez-
der y Jacobi (1730-1783). Si sacamos de la trama fantéstica y matavi-
Hosa su contenido filoséfico hallaremos en resumen: el conocimiento
verdadero y supremo, se da en el sentimiento personal, vivo y se ex-
presa en la creencia, en especial en la religiosa. Hamann se declara
abiertamente énemigo de toda abstraccién (incluso la teolégica) y
de todo filosofar metbdico que considera como ¢charlatanerfa esco-
l4stica, pedanterfa y ergotismos. Separar sensibilidad y entendi-
miento como lo hace Kant es it contra la realidad viva. Sensacién,
revelacidn, tradicién, lenguaje: estos son los verdaderos elementos
de la razén. No es preéiso probar lo-que se cree, por ejemplo, la-

inmortalidad y un principio ngu:osamente probado no necesita
" por esto ser creido.

8. Mas refinada y arménica aparece esta filosofia del senti-
miento etr J. G. Herder (1744-1803) cuya estimacién general natu-
ralmente no pertenece aqui. Herder era un espititu plurateral pero
que carecia de la suficiente concentracién; en la filosoffa no ha
pasado de fecundas iniciaciones. Ie falta cl vigor metddico y 1a pro-
fundidad; quiére también oponer a la ciencia conceptual filosdfica,
la wealidad vivientes, Provinietite por una parte del Kant pre-
critico y Leibniz, de la otra de los filésofos mgleses en particular
Shaftesbiry, se entusiasmé el afio 80 — con su amigo m4s joven
Goethe — por Spinoza entonces conocido de nuevo (véase més
adelante Jacobi) a lo queé se afiadié después la filosofia de Jacobi.
Por el contrario el criticismo fué contrario a toda su naturaleza.

En oposicién con ld coicepcién antihistérica de la filosoffa
vulgar del Tluminismo, defiende la obra capital de Hexder, las
Ideas para la Filosofia de la histovia de la humamidad (por lo de-
més no completa), el pensamiento fecundo del desarrollo. La His-
toria de la humanidad consiste en su desarrollo desde los comien-
zos més inferlores hasta el ideal de la ¥umanidad, es decir, 1a ex-
pansién y. actuacién arménica de todas las disposiciones huma-

ro-
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nas. Parag este fin no s6lo se halla organizada la naturaleza pro-
pla del hombre tanto fisiologica como psicologica, sino que le es
dada también toda la naturaleza externa cuya evolucién debe ser
mostrada desde sus comienzos. La historla de la humanidad es
solamente la continuamén de la evolucién de la naturaleza. . Sin
embargo, la exposicion de esta evolucién se halla interrumpida
contfnuamente por consideraciones teleolégicas; ambas, naturaleza
e Historia, son revelaciones del Dios omnisciente y omnipotente,
Lo que Kant, en interés del pensar metddico habia separado rigu-
rosamente, ciencia natural y religién, necesidad natural y libertad,
sensacién y pensar, lo considera en interés de la arealidad vivas
mezclado de un modo ametédico. Nada de particular pues tiene que
aquél criticase en dos recensiones en la Jenaer Zeiiung, estos in-
tentos, recensiones que reconocfan los métitos de Herder pero que
también ponian de relieve sus lados débiles. |

1,08 restantes escritos de Herder son casi totalmente exposicio-
nes dé este pensamiento fundamental, asf las Cartas para la eleva-
cion de la Humanidad (Briefe zur Befovderung der Humaniidt)
(1793 v siguientes) y Dios, Didlogo acerca del sisiema de Spimoza
(Gott Gesprdche wber Spinuvzas System (1787). Dios es la fuerza
primera omnisciente, omuipotente y buenisima, Los escritos
de Hetdet, la Matacritica (Metacvitik) (1799, contra la critica de
la Razdn pura de Kani) y Kalligona (Kalligone) (1800 contra la
Critica del Jwicio) son productos de un espititu excitado y agriado

que trasforma los principios Kantianos, muy frecuentemente de

un modo mal intencionado para descargar su rabia sobre su propia
labor. Goethe y Schiller se colocaron en esta discusién del lado de
Kant, la nueva época abandonaba al viejo Herder. La filosofia
no ha vuelto en su desatrollo postetior, a él.

Mis cuidadoso filoséficamente se muestra un espiritu filoséfico
andlogo al suyo aynque no tan rico: |

4. Pederico Emrique Jacobi (1743-1819)., No es ningnin filé-
sofo de escuela ni quiso serlo. Hijo de un comerciante de Diissel-
dorf, al principio también comerciante, después entregado a la filo-
soffa viviendo en Pempelfort cetca de Diisseldorf, mA4s tarde en.
Holstein obtuvo en 1804 una posicién oficial como predisente de
la recién fundada Academia de las ciencias de Munich, donde mu-
1i6 en 1819. El mismo ha considerado su Filosofia como el resultado
¥ la expresién de su vida personal. El fuerte de su naturaleza blan-
da y sensible casi femenina, consistfa mds en la comprension de los
otros que en la produccién propia; su estilo es en verdad espiritual
pero también falto de método, a saltos y frecuentemente hinchado.

En el movimiento filoséfico se presents Jacobi, ya conocido an-
Vorlander.—Historia de 1a Filosofia - It
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‘tes en la literatura por- dos novelas de tesis: Woldemar y Ablwill,
por su esctito Sobre Ia doctrina de Spinoza en cartas a Moisés Men-
delssohn (Ueber dis Lehve des Spinoza tn Briefen an. Moses Mendsl-
ssokn) (1785) en el que decia que Lessing en los dltimos afios de su
vida (véase pdg. 144) se babfa declarado partidario en una con-
versacién intima del Bv xol wndv espinozista, De aquf nacié una
discusién, vivisima entre él y Mendelssohn en la que también se mez-
clé Herder. De la discusion en torno de Lessing surgié una dis-
cusién en torno de Spinoza mismo. Jacobi defendia la tesis de que
toda filosofia conceptual llevaba mnecesariamente el Spinozismo.
El entendimiento no llega nunca al absoluto, el saber conceptual da
por resultado un sistema de ciego mecanismo natural, materia- |
lismo y ateismo. De este peligro sdlo puede salvarnos el salto mor-
tal en la fe, es decir, el sentimiento inmediato de certidumbre que
no necesita de minguna prueba; llama a éste también: sentido,
intuicién, presentimiento, semsacién, sumisién. A una réplica
violenta de Mendelssohn, sucedié en 1786, una réplica viva
de Jacobi. Después de la muerte de Mendelssohn de$arrollé Jacobi
su doctrina més exactamente ew: David Hume acerca de la Creencia
o Idealismo y vealismo (David Hume 4ber den Glawben oder Idealis-
mus und Realismus) (1787). Aprovecho ahora para defender su pun-
to de vista la Critica de la razén pura de Kant; como el hecho in-

- mortal de la dltima considera €l la refutaciéon victoriosa de toda

metafisica dogmética; por la supresién del saber ha hecho lngar a

- la creencia, Esta «creencia» no significa en el dominio tedrico para
nuestro filésofo del sentimiento otra cosa que el realismo cdndido. La
realidad de nuestro cuetrpo, de los objetos externos, del espacio y del
tiempo, efc., es dnmediatamentes cierta; por suinvestigacion cientifi-
ca natural no se interesa Jacobi. Completamente en su lugar propio
se hallan la creencia y el sentimiento (mas tarde por Jacobi también

llamado razbn, en oposicién al entendimiento) en el dominio de las

ideas practicas de Kant: Dios, libertad, inmortalidad. La divinidad
se designa expresamente como un ser sobrenatural y exterior al
mundo que se Tevela en nueéstro interior. La moralidad ignalmente
se fundamenta en-un sentimiento natural; ]‘aoobx preconiza el culto
ade las almas bellasr. En el segundo escrito se Teeonoce como mstema
consecuente ademds del materialismo, el idealismo que ha sido ini-
ciado en la primera edicién de la Criticadela Ra@(m pura de Kant

y realizado por Fichte. En un escrito De las cosas divinas (18131)
postenor ataca Jacobi el panteismo de Schelling y provoca una ré-
plica viva del tiltimo {§ 50). No ha salido durante su vida de an cier-

to dualismo (el mismo se considera un pagano en 1a 1ntehgencm,
un cristiano en el dnimos), : : '
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La filosofia del sentimiento de Jacobi hallé muchos partidarios, -
a saber: aquellos para quien la filosofia de Kant parecia demasiado
rigurosa y fria. De_ellos el mas préximo a él es Fr. Koppen (1775~
1858); Salat y Weiller se aprovecharon de ella para fines ilumi-
nistas, en el catolicismo de la -Alemania del Sur mientras que el
ministro prusiano Ancillon (1 1837) cay6 con ellaen lareaccién. Tam-
bién el estético de Gotihga Boutewerk qite habfa partido de Kant
(1766-1828) en su 1ltima época se colocéd del lado de Jacobi.

5. M4s importante que todos ellos es J. Fr. Fries (1773 hasta
1843, educado por los Herrnhutiancs, profesor en Heidelberg y Jena,
aqui suspendido de su cargo largo tiempo por su participacién en
la fiesta de rJ.a Wartburg de 1817) con su ensayo de una conciliacién
de Jacobi y Kant en su Nueva Critica de la Razon puva (Neuen kvi-
tik dev reinen Vernunft) (1807) a la que sigui6 14 afios después su 4#-
tropologia psiquica (Psychische Anthropologie). Se halla més cerca
de la filosoffa critica que de la filosofia de la fe y puede por esto
ser considerado con -derecho como un semikantiano. Como Kant
aspira a una Filosofia como «ciencia rigurosar al modo de la ma-
tematica; como Kant respeta el realismo de la ciencia frente a
la locura de la especulacién, es més, va mds lejos que él ya que
quiere someter a la leéy de la explicacién mecénico - matematica
no sélo la fisica, la quimica y la astronomia, sino también el
mundo orgdnico; como-Kant se siente lleno de veneracion por el
rigor de la ley moral..Pero Kant ha padecido el tprejuicio trascen-
dentaly; «o que afirma la razén pura debe ser sometido a una prue-
bas. Seghin Fries no.es la prueba el titimo fundamento de la
verdad sino—y con esto se acerca a Jacobi—el sentimiento inme-
diato. Ciertamette, el sentimiento obscuro debe ser trafdoa la con-
ciencia clata, por la reflexién. ¥l filésofo critico ha desconocido la na-
turaleza empirica ¢psicolégicas del conocimiento trascendental. Fries
considera pues como su tarea dar una base psicolégica s6lida al
aptiorismo de Kant.: Lo a priori es un hecho que debe ser hallado
por un anélisis psicolégico, por observacién interna, por una espe-
cie de effsica experimental de mmestra vida interiom. El fundamento
debe consistir en una antropologia filoséfica o psiquica que Fries
desarrolla especialmente y en detalle en su segunda obra capital.
El prncipio futidamentador de su ética (de la «azin actuantes)
es la creencia, que nace de nuestros sentimientos, en la realidad del
bien como de algo eternamente valido, y con esto el poder de de-
terminar los valores de las cosas; su farea suprema el emnobleci-
miento de la humanidad. Nuestro fil6sofo resume una vez sus con-
cepciones con las siguientes palabras: «Nosottos cotocemos los
fenémenos (a saber, en la razén teérica), creemos en la verdadera
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- esencia de las cosas (en la razon «actuantes), presentitnos a esta en
aquellos {en el sentimiento estético y religioso). Véase el breve es-
crito: Saber, creencia vy presentimiento (Wissen, Glauben und Ahn-
dung, Jena 1805, de nuevo editado por Y1, Nelson, Gotinga 1905;
Su Doctrina del devecho filosdfica v Critica de toda legislacion bosi-
tiva (1803) se ha impreso nuevamente por la Sociedad Fﬂes, Leip-
zig 1914.

El pensamiento noble y sobrio de Fries se atrajo numerosos
partidarios entre los enemigos de la especulacién metafisica, asf
los tedlogos liberales de Wette, Henke y Katl Hase, ademds el famo-
so fundador de la teotfa celular de las plantas Mat{as Schleiden y
ante todo Ernesto Federico Apelt (1812-59) muerto en la juventud
cuyas Teoria ds la snduccidn (Theorie dev Induhtion) (1854), Epocas
de la Historia de la Humanidad (Epochen dev Geschichie dey Mens-
chheit) (1845-46) y La Reforma de la Astronomia {Reformation der
Sternkunde) (1857) atin poseen hoy valor cientifico especialmente
para la fundamentacién de la ciencia fisico-matemdtica. Hasta en
nuestra época se ha formado una <escinela de Friess (I, Nelson,
G. Hessenberg y otros, en Gotinga) que desde 1904 edita sus Tra-
tados de la escuela de Fries (Abhandlungen dev Frissschen Schule) en
aueva series. Hasta 1914 salieron 4 tomos. El asunto de la critica
trascendental es para estas Friesianos, el conocimiento a priori, el
contenido la psicologla empirica. Véase en particular L. Nelson.
Sobre el llamado problema del conocimiento ( Ueber das sogenannis
Erkenntnisproblem} Gotinga 1908. -

Véasd ademds Apelt. Meiafisica (1857) de nuevo editada en
1911 por el tedlogo R. Otto que quiere aplicar a la teologfa 1a Filo-
gofia de Ia religién de Kcmt- Fries (Tubmga 1909)

7
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CAPITULO XV
Fichte.

§ -46. Vidé, escritos, cardcter. |

Kuno Fischey, Historia de la Filosofia (Tomo VI) Descvipcion
de su vida y publwmdn de sus cavias da su hijo I. H. Fichte, 2 ed.
1862 “La miayor pavie de las obras que provocd su _centenario (1862 A
" se hallan citadas en Ueberweg, de eilas: las mds imporiantes J. H.
- Lowe, Die Philosophie Fichies, Stuttgart 1862. Recientemente se au-
menia la bibliografia de Fichte. Citamos: X. Ledn, La philosophie de
Fichte. 1902. Medicus, J. G. Fichie, 13 lecciones. Berlin 1905. E.
Bergmann, Fichie als Ezicher zum Deutschtum (Fichte educadoy
para la ulemamdad), Lazpzzg 1915. Sobve su desarrollo filosdfico véa-
se W. Kabitz, Studie 2. Emmcklmgsgeschzahte dey Fichieschen Wis-
senschafislehve (Estudios para 1a evolucidn de la doctrina de la cien-
cia de F.) x902; tambidn E. Fuchs, Vom Wevden dveier Denker. La
evolucion de tres pensadores ( Fichte, Schelling, Schieievmacher) T4ib.
1904. Edicidn de las obras completas por I. H. Fichie, 8 is. Berlin
1845, ademds anies editados por el mismo las obras postumas. Bonn
1834. Una edicidn con lo mds imporiante: Las obvas de Fichie en se-
leccion en 6 tomos con biografia, por Medicus. Leipzig 1908-rz. Los
manuscritos pdstumos se hallan en la Biblioteca de Bevlin. V., tam-
bién S. Berger, Eine unver( ffemwhe Wtssmschafﬂ_ehare J. G. Fich-
tes (una doctring de la ciencia inédita de Fichte), Marburgo 1918.
Nuevas carias inievesanies publicadas pov Hans Schulzen De la vida
de Fichie, Berlin (suplemento de los Kanisstudien N.© 44} 1918.

Juan Tedfilo Fichte, hijo de un tejedor de cintas, naci6 el 19
de Mayo de 1762 en Rammenau en ¢l Oberlausitz sajon. Ayndd a
st padre en el telar y guardd. gansos. Un noble de las cercanias
que noté por casualidad el talento, especialmente para predicar,
del nifio, le facilit6é la entrada en la escuela del convento de Pforta
(1774-1780). En Jena y Leipzig, donde estudié Fichte de joven, al
principio teologfa, sintié despertarse en si la vocacién cada vez
mas fuerte de ser defensor de la ciencia libre. Salvado de su posi-
¢ién econdmica miserable, por un puesto de preceptor en Zurich,
- conocié aqui a Javatet, Pestalozzi y la que fué después su mujer y
que tan bién le comprendid, una sobrina de Klopstock. En Leip-
zig (1790) sufre su pensamiento una revolucién total por la filoso-
ffa de Kant que «tanto eleva el corazén como perturba el cerebros
al que visitd al afio siguiente en Konigsberg. Le presenté el ma-
nuscrito -de su trabajo escrito en sinco semanas, Eunsayo de una
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Critica de toda revelacion ( Versuch einer Kritik alley Offenbarung)(1),
y se gandé por esto su estima. Por este escrito se hizo inmediata-
mente famoso, pues la obra habiendo aparecido como an6énima por
una omision {o especulacién) del editor, se comsider6 como una
obra de Kant, cuya filosofia de la religién se esperaba entonces
(1792) con espectacién. En Zurich, donde en este tiempo se creb
un bogar, esctibié en los afios signientes su discurso muy influfdo
por las ideas de'la revoluciéon francesa y que aparecié como ané-
nimo en «Heliopolis, en el dltimo afio de las antiguas tinieblas
(1793)e; Peticion de la libevtad de Pensar a los principes de Europa
vy la Contribucion para la rectificacion del juicio Popular acerca dz
la Revolucion francesa (también andénimo). En 1794 llamado a Jena
como sucesor de Reinhold, desarrolld alli una brillante actividad
como maestro y escrifor, pero pronto se puso en pugna por su
caricter enérgico y vivo, con sus colegas especizlmente con los
tedlogos (a causa de las lecciones populares en domingo) y con
parte de los estudiantes cuya vida ruda y barbara, intent6 refor-
mar. La «discusion acerca del atefsmos trajo consigo su expulsién
de la Universidad. Fué acusado de atefsmo por el gobiemno de
Sajonia-Weimar, a causa de un trabajo de Forberg publicado en
el ¢Philosophische Journal que editaba juntamente con Nietham-
mer, Entwickiung des Begriffs der Religion (Desarrollo del con-
cepto de Religién) y al que él habfa puesto como introduccién,
un tratado, Ueber den Grumd unseves Glaubens an eine gotiliche
Weltregierung (Sobre el fundamento de nuestra cveencia en una dyo-
videncia divina) en el cual identificaba la divinidad con el orden
moral. Defendié su punto de vista con el acostumbrado ardor en
dos escritos, en Appellation an das Publikum (Apelacidn al publico)
y en Gerichtlichen Veramiwovtungsschveiben (Defensa juridica)
(1799) vy amenazb en caso de 1o ser ofdo con irse de Jena. Con esto
consiguio ser suspendido en su cargo de profesor a lo que Goethe dié
también su aprobacién. Marché entonces a Berlin donde no sélo hallé
tolerancia, sino también buena acogida, numerosos oyentesy en los
romanticos (Schleiermacher, Tieck, los dos Schlegel) un circulo de
amigos espirituales e inspiradores. En el verano de 1805 fué
interinamente profesor en la cindad, entonces prusiana Erlangen,
en Konigsberg breve tiempo de 180607 en donde estudid a Pes--
talozzi. En el inviemo de 1807-1808 entre el redoble de los tam-
bores de la guardia francesa, pronuncié en la Academia de Berlin
sus famosos Discursos a la nacion alemana en los que defendia con
fogoso entusiasmo el renacimiento de la nacién alemana por una

" (1) Enla Philos. Bibl, (alemans), {. 30.
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educacién totalmente nueva. En 1810, fué nombrado profesor y en
1811 el primer rector elegido de la nueva Universidad de Berlin.
En 1813 quiso ir con el ejército como orador religioso, pero no lle-
g6 a hacerlo. Fué, sin embargo, una victima de 1a guerra, pués mu-
_1i6 el 27 de Enero de 1814 de una fiebre contagiosa que su mujer
habia- contraido cuidando a los heridos en los lazaretos y que le
trasmitié. Diez afios después de su muerte se prohibié la reimpre-
sion de sus Discursos a la nacidn alemana.
Los escritos fundamentales para la filosofia de Fichte son los
compuestos en la época de Jena (1794-1799): 1. Grundiage der ge-
samien Wissenschaftsiehve ( Fundamenio de la docivina de la cien-
csa) 1794, con dos introducciones para ello, compuestas en 1797.
Una nueva exposicién aparecié en el afio 1801. 2. Grundiage des
Naturvechts nach Prinzipten dev W. L. ( Fundamento del devecho na-
tural segin los principios de la doctvina de la ciencia) 1796. 3. Das
System der Sitienlehve nach Pringipien der W. L, (El sistema de la
doctrina de las costumbres segiim los principios de la D. C.) 1798. Enel’
- afio 1800 aparece la exposicién popular de su sistema en Die Bes-
timmung des Menschen (E] destino del hombre) y su escrito politico
Der geschlossene Handelsstaat (El estado comevcial cervado). Una
cierta transformacién de su doctrina originaria la contienen los es-
critos posteriores: Ueber das Wesen des Gelehrien (Sobre la esencia
del sabio) 1805, Grundziige des gegemwdrtigen Zeitaliers (Rasgos de
la presente época) 1806, Die Tatsachen'des Bewustseins (EI hecho de
la conciencia) 1810; y més atin'las obras que dejé inéditas y que
¢él no hizo imprimir. Tenemos, ante todo, que ocuparnos de la pri-
mera forma del sistema de Fichte en la que influyd sobre los
contemporineocs.

Fichte aparece como hombre més grande que como fllésot'o Su
cualidad fundamental es su energia de la voluntad que degeneré a
veces en terquedad y rigidez. Se expresa también en su doctrina,
cotrespondiendo a las palabras: La clase de filosoffa que se elige
depende de que clase de hombre se es. Su sistema filoséfico nace de

-lo mAas intimo de su ser. «A la filosoffa pertenece la independencia
y ¢&sta puede sélo dirsela uno a si mismoe. La ¢doctrina de la cien-
cia» debe ¢agotar todo el hombres, por esto sblo puede ser compren-
dida con «la totalidad de toda su facultads, y sélo entenderse segin
el espiritu y no segiin «a letra» como él dice con un aire despectivo
para la creencia diterals de los kantianos. Fichte no es un hombzre
del- pensar contemplativo. «No tengo habilidad ninguna para un
sabio- de oficio; yo no sblo quiero pensar sino también hacemn. Su
leccién era «clara, excelente, precisa, yo me hallaba arrebatado por el
asunto y debo confesar que no he oido leccion semejantes (Steffens),
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E1 predica su filosofia, exige conviccidon, muchas veces de un modo
tirdnico y violento. Uno de sus escritos, La noticia clara como ek
sol (1) sobre la nueva filosofta (1801), lo designa ya como uni«ensayo
de obligar al lector a entenden. El set que se revelaba en su mar-
cha altiva, en sus ojos de mirada dura, — dice una vez: «l temor
es despreciable y no corresponde jamas a un hombre como es de-
bidos,— se expresa también en sus escritos. Cuando se le lee des-
pués de haber leido a Kant, se debe uno primeramente habituar
a la manera completamente distinta que tiene Fichte de escribir,
cuyos escritos sistemdticos recuerdan a la escolastica o a Spinoza
con su método puramente deductivo que partiendo de un «prin-
ciplo primero» va sacando a través de una cadena de razonamien-
tos, nuevos principios, repeticiones aclaratorias y recapitulacio-
nes; a saber: un sistema entero. En sus escritos populares se halla
en cambio, enlazado con un magmnifico, pero comprensivo lenguaje,
un arrebatador entusiasmo; asi sucede en los eDiscursost o en la
«Determinacién del hombres. La altura, pureza y potente fuerza de

su personalidad, no podrd menos de impresionar hoy como en su -

tlempo, afin a aquel que crea insostenible el sistema de Fichte.
Para una primera introduccién en el pensamiento de Fichte,

sirve principalmente, «E} destino del hombres (como los mas de los”

testantes escritos populares publicados por Reclam) y para una
Introduccion en su sistema, el Sistema de las costumbres. Elegimos
en lo que sigue 1a marcha sistemética.

§ 47. Fundamentos. Doctrina de 1a ciencia teorética.

‘1. Posicidn con respecto a Kani. Fichte se apoya primera-
mente en Kant, al que atin mas tarde,—prescindiendo de momen-
tos pasajeros de malhumor — coloca sobre todos los filésofos. Tam-
bién su doctrina quiere ser criticismo, pero criticismo «genuino, rea-
lizados. Kant permaneci6 en el hecho de la conciencia sin penetrar
hasta el dltimo fundamento de este: en el yo puro. Por esto quiere

“Fichte buscar los principios que «se hallan claramente a la bases,
pero que en €l sélo se hallan indicados, y asi elevar la ciencia, a la
ciencia de la ciencia (doctrina de la ciencia). Desea realizar el sis-
tema de metafisica para que aquél, segiin sus palabras, quiso sélo
construir la propedéutica. En vez de la modesta palabra ecriticas
aparece en la cubierta de loslibros, desde Fichte, la més pretenciosa
de sistema. E] sistema consiste para él en la derivacién de todo lo
existente de un principio totalmente incondicionado (absoluto), la
autoconciencia, Kant, segiin Fichte, nodesarrolld consecuentemente
su principio idealista de que las cosas se debian conducir conforme
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a nuestro entendimiento; y aun menos que €l lo hacian sus parti-
darios faltos de independencia filosofica. Fichte quiere completar
el idealismo. Kant alcanzé sus formas de la intuicion y sus concep-
tos teniendo en cuenta la sexperiencias; Fichte quiere derivatlos
de Ia esencia de la inteligencia y en verdad de un modo tan com-
pleto que no quede ningin factor que no pueda indicarse como arrai-
gando en la autoconciencia. Kant parte, asi lo expresa el final del
tratado Bosgquejo de lo caracteristico de la doctvina de la ciencia,
(1795, 2.0 ed. 1802) de la diferencia del «ser dadoe de lo diverso en
la intuicién, en el tiempo y el espacio, de su texistencias enelyo y
para el yo; Fichte los ¢deduces ¢a priori» y «asi se hallan existien-
do en el yo». _ _

Asi se realiza el paso del idealismo critico al idealismo absoluto,
de la filosoffa critica cientifica que se basa en el contenido real
de la ciencia y emprende solamente.la tarea de descubrir, ordenar
y examinar, sus supuestos y condiciones, a una filosoffa que a pesar
de su titulo, Doctrina de la ciencia; quiere producir de la mera auto-
conciencia, sin relacién con la ciencia positiva, la experiencia en-
tera. Sin embargo, sabe también Fichte que nada existe en el
animo antes de la experiencia» pero «la doctrina de ia ciencia como
clencia no se preocupa de la experiencia sino que produce todo
partiendo del yo puros. No podia por menos de suceder que la
contradiccién interna de ambos puntos de vista se pusiese también
externamente de relieve. Kant considerd en una declaracion pa-
blica (7 de Agosto de 1799) la doctrina de la ciencia como un sis-
tema del todo equivocado, que no tiene ningtin derecho a apoyar-
se en él y Fichte le llamé por esto una «abeza de tres cuartos»
(¢Dretviertelskopfr).

2. Fundamento de la doctvina de la ciencia de Fichte. El
mundo entendido como un sistema de la razén, esto es, la experien-
cia entera, debe ser derivada de un principio finico, primero y abso-
luto. Este principio es un poner en el sentido literal, no es una afir-
macién sino una exigencia, no un hecho, sino una accién y esta
accién dice: pon (piensa) ti yo! La relacién légica necesaria, que
consiste en el principio A = A, entre élsi A, es A, existe en el yo.
A es, en tanto que se la supone en el yo; con otras palabras: Todo
objeto es solamente porque, se produce en la conciencia. (Con esto
se designa exactamente lo fundamental de todo idealismo). Por
consiguiente el primer ¢principios de 1a doctrina de la ciencia dice:
«¢l yo pone originaria y simplemente su propio sen. Este yo, origina-
tio y simple, puede ser solamente puesto, en tanto que se le diferen-
cia del no yo. Tan cierto como — A no es = A, le parece a Fichte
el segundo principio: Al yo se le opone un No yo. Delos principios,




234 ' EKARL VORLANDER

de la tesis y de la antitesis, se sigue por enlace de ambos necesaria-
mente el tercero (su sintesis): «Yo opongo en el yo, al divisible yo
un divisible no yo. En esta sintesis primera o fundamental se hallan
contenidas todas las sintesis imaginables ulteriores. «Mas alla de
este conocimiento no va ninguna filosofia; pero a él debe volver
toda filosofia fundamental; y haciendo esto se convierte en doc-
trina de la ciencia. Todo lo que puede hallarse, desde ahora en el
sistema del espiritu humano, debe poderse deducir de lo expuestos.
- Es evidente que Fichte entiende por su Yo, no el yo personal
de éste o aquél individuo, sino el yo puro o absoluto, 1la «Yoidads,
la razén universal que es hallada por la intuicién intelectual que
se contempla a si misma. Asi se ponen en relacion enseguida los tres
grandes principios con las leyes y conceptos 16gicos. Del primeto
se sigue el principio de identidad y la categoria de la realidad; del
segundo el principio de contradiccién y la categotia de la negacién;
del tercero el principio del fundamento (de la razén suficiente), y
la categoria de la limitacién {determinacién).

Del tercer principio se signe que el Yo y el no Yo se limitan y
se determinan reciprocamente

I. El Yo se pone a si mismo como determinado por el No Yo
(El fundamento de toda la filosoffa tedrica).

II. El Yo se pone como determinante frente al No Yo. (El
fundamento de toda la filosoffa practica).

3. La doctrina de la ciencia teovética. (D. C.). El procedimiento
ulterior de la doctrina de la ciencia consiste en el procedimiento
«dialécticor ya indicado en la deduccion de los tres «principiosr. De
la tesis surge cada vez la antitesis; de ambas juntas la sintesis.

La doctrina tedrica de la ciencia nace, como hemos visto antes,
del principio de que el Yo se pone como determinado por el No Yo.
En este principio (sintético) existen ya otros dos opuestos a saber:
1. El Yo es determinado, es decir, pasivo y dependiente de las
cosas. Asf piensa el Realismo y el Empirismo. De aqui se sigue la .
categoria de causalidad. 2. El Yo se pone a si mismo como detez-
minante. Asi piensa el idealismo. Aqui se halla la categoria dela
substancialidad. Fichte quiere unir los dos puntos de vista en un—
Ideal-Realismo o en un—Real-Idealismo, en tanto que el Yo median-
tela imaginacién productiva en un comienizo no consciente, selimita
a sf mismo, se restringe y limita su actividad en si ilimitada. Asf
surgen las aepresentacioness de los «objetoss, propiatnente sélo
nada mas que «efracciones» (por esto weiflexioness) del Yo activo,
en el chogue con un limiteinconcebible. (Aqui se anuncia la «cosaen
si» de Kant tan combatida por otra parte, de Fichte). El filésofo
desarrolla atin més ulteriormente los grados del sespiritu teoréticos.
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Por la primera limitacién, aun de dla actividad libre e infi-
nita» del Yo surge: 1. La sensacién, que «l halla en si, pero
que le parece producida desde fnera. Al reflexionar sobre ella
el Yo, oponiéndosela como algo fuera de él nace: 2. La intuicién
y ulteriormente mediante la imaginacién reproductiva: 3. Una
imagen de lo intuido en el espacio y en el tiempo que, sin embargo,
solo se hace estable por: 4. El entendimiento que fija en conceptos
inmutables las imagenes labiles y las tepresentaciones de modo
que con las categorias surge el objeto. La reflexion del entendimien-
to unida al objeto estd por su parte condicionada por el: 5. Juicio
(Urteilskraft), es decir 1a facultad de la libre reflexion o abstraccion,
el poder de considerar un determinado contenido o de no tenetlo
en cuenta. Indica finalmente este como su tiltima condicién y su
fuente la: 6. razén o la autoconciencia, lo tinico, de lo que jamas
podemos hacer abstraccién, el fundamento de todo nuestro saber.
S6lo en este supremo grado se conoce el Yo a si mismo, se comprende
como determinando al No Yo y pasa asi de la filosofia tedrica
a la filosofia practica.

Con las anteriores razones piensa Fichte haber explicado por
primera vez rectamente la apercepcién trascendental de Kant.
Esta es su dilosofia tedricar que €l coloca en lugar de la critica de
~ 1a razén pura. Ciertamente ha de estimarse la profundidad y la

capacidad de abstraccién con que Fichte penetra hasta el tiltimo
fundamento del pensar; pero por esto es su procedimiento, como ya
not6é Hegel, ddealismo psicoldgico y su a ptiori un apriori meta-
fisico, que no se preocupa de las condiciones de 1a experiencia cien-
tifica sino de la pretendida raiz del espiritu.

§ 48. La doctrina practica de 1a ciencia.

El trinsito de la doctrina de la ciencia tedrica a la practica,
sucede por un sistema de impulsos que aqui no podemos detallar.
El Yo aspira al infinito y se siente sin embargo, limitado; es al
‘mismo tiempo impulso y sentimiento, impulso de reflexién y de
produccién. El dltimo o el impulso (el deseo) de realidad, se exte-
tioriza mas concretamente como impnlso hacia la determinacion,
y aun como impulso hacia el combio, impulso hacia la satisfaccién,
armonia, entre impulso y accién que sélo se satisface en el impulso
ético o sea absoluto o Yo prictico. La parte practica del sistema
de Fichte funda y determina, segin aflrma sn autor ( Fundamen-
tos de la Doctrina tedrica de la ciencia, pig. 48), 1a patte tedrica; asi
completa toda la filosofia y la reconcilia con la inteligencia hu-
mana comtn, con la que el sistema teorético la habfa puestoen
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pugna. Es el dominio propio del espiritu de Fichte que se deter-
mina a si mismo y que por esto se expresa. de un modo particuniar-
mente claro en el Sistema de la docivina de las costumbres. Dejamos

en cuanto, es posible habla.r en lo que sigue al filésofo.

1. .FUNDAMENTO.

a) Deduccidén del principio de la moralidad.
b) Deduccién de la realidad y aplicabilidad de este principio.

a) La fundamentacion consiste aqui de nuevo en la «deducciém,
es decir, en la derivacidn de la ¢pura forma de la conciencia en gene-
ral». ;Coémo sncede? Yo me hallo 2 mi mismo como queriendo. Pero
el querer mismo es sblo pensable sobre el supuesto de algo que se
quiera, asi pues de algo diferente del Yo. Esto exfrafio al querer,
debe ser eliminado para llegar a mi puro ser. Este hecho de la con-
ciencia, no explicable, es decir, que hay que admitir como verdadero,
no exige ningun arte tedrico del conocimiento sino una decisién
«y asi precisamente sobre ésta se halla construida toda nuestra
filosofia» Yo quiero ser independiente, por esto me tengo por
~ tal. «Asi parte nuestra filosofia, de la fe v es consciente de ello.
No se debe queter émostrarn a los hombres desde fuera, lo que ellos
mismos deben producir. Asf se supone el Yo con necesidad ¢origina-
ria y realmentes, como absoluto, activo, y fundamento de sf
mismo, es decir, libre. «Yo soy realmente libre» es el primer articu-
lo de fe que nos abre el paso a un mundo inteligible y que nos
ofrece en él, un terreno sélido, de lo que se sigue «la firme decisién»
de reconocer el primado de la razén prictica. No se ha de derivar
el hacer, del ser, la vida, de la muerte, el Yo del no-yo siné al contra-
trio. O, como se dice en el Destino del hombre: «Para la-accién exis-
tes tu, tu accidn y s6lo tu accién determina lo que tu valess.

So6lo ahora se ocupa Fichte de la «denominaciéns Kantiana de
los pensamientos derivados por él (Fichte) como son: ley,
deber, imperativo categérico, antonomia, ley moral prictica, en los
que «e halla muy bien expresada la inteligencia vulgar. Sin la
autonomia absoluta dela razén se hunde toda filosofia. El su-
puesto de que la-razén puede ser determinada por algo externo a
ella es contrario a la razén. El principio de la moralidad es por con-
siguiente, asi concluye la «deduccions del mismo, el pensamiento
necesario de la inteligencia de que ella debe determinar su libertad.
segiin el concepto de la independencia, simplemente, sin supuesto
algutios. Una idea y no un sentimiento, dice el expresamente, y
en verdad un pensamiento puro, necesario, que trae la libertad
bajo una ley vélida sin excepcién alguna, . |
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b) ¢Como es posible la realidad -y la aplicacion del principio de
la moralidad asi definida? El ser racional no puede admitir ningn.
na aplicacién de su libertad y de su querer, mientras que atribuye
una caunsalidad al mundo sensible exterior a él. Nuestra existencia
en el mundo inteligible es la ley moral, nuestra existencia en el
mundo sensible, el hecho «wealr y el punto de unién de ambos es la
libertad como facultad absoluta de determinar el mundo sensible
por el inteligible. Pero el yo no puede atribuirse ninguna eficacia,
sin suponer una cierta-eficacia de los sobjetoss, por la que tiene lugar
la limitacién de su propia actividad. Asf se despierta un sentimiento
de dependencia, no pudiendo hacer abstraccién del objeto de mi
representacion. Yo soy, a pesar de lo absoluto de mi razén en cierto
respecto «naturaleza», a saber, impulso. Que este impulso existe
es lo mismo, que la existencia del puro ser, un hecho de la conciencia.
Ahora bien, este impulso natural es el término intermedio entre la
libertad - (independencia) y mecanismo natural (mecesidad). Yo
- mismo soy un producto de la naturaleza y como tal deferminado
totalmente, un miembro enla cadena dela rigurosa necesidad natu-
ral. Fl impulso no depende con esto solamente de mi; pero, lo que
actua en mi conciencia depende de mi mismo. Mi impulso como ser
natural (cuyo tiltimo fin es el placer) y mi tendencia como espiritu
puro, son dos aspectos diferentes de un 1fnico impulso originario
que constituye mi ser. También siento yo un impulso hacia la liber-
tad ifrente al que el impulso natural es fortuito y pasivo. El impulso
natural se exterioriza como deseo, el puro como exigencia abso-
Inta: euna decision — y me hallo elevado sobre la naturaleza». De
aqui se signe ademas el concepto de la estimacién de si mismo y de
la dignidad; sin la conciencia de la libertad y la moralidad no serd
posible un, ser racional. Pero solamente por una sintesis de los dos
impulsos se obtiene una doctrina de la ciencia real; sin aquella,
una metafisica dormal y vacias. El impulso wnoraly es un impulso
compuesto que recibe su materia del impulso natural y la forma
del impulso puro. Sdlo el ltimo es determinante y la forma en que
nuestra ética expresa su imperativo categorico es «mdis formal
aun que la de Xant. Esta dice: «obra siempre segin la mejor con-
viccién de tn deben o brevemente: «Obra segfin tu- conciencias. La
conciencia no puede nunca equivocarse; decide en 1dltima instancia.
El que obra segiin la autoridad obra sin conciencia. El que quisiere
ser educado en la virtnd, debe ser educado para la autonomia.

El deber es el tinico y dltimo fundamento de todo mi conoci-
miento. Fichte rechaza tan enérgicamente como Kant todos los
" principios materiales éticos. La ley moral es producida, segtin él,
también por nosofros. Y su tltimo fundamento le parece incom-
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prensible pues comprender quiere decir: enlazar un pensar con otro.
II. APLICACIONES.

1. La ley moral (en sentido estricto). «Tenemos ahora que indi-
car totalmente las condiciones de 1a Yoidad y relacionarlas con el
impulso hacia la independencia... y, con esto, hemos agotado el
contenido de la ley morals. Para exponer esto con detalle faltalu-
gar aqui. S6lo podemos poner de relieve algunas ideas caracteris-

ticas. Mi 1iltimo fin es: Yo debo ser libre; o generalizado: 1a realiza- - -

cién de la razén en una comunidad de seres libres, en la verdadera
scomunidad de los santosy. Los deberes se dividen — siempre ¢deri-
vandolos» dela «Yoidad» — en relativos al cuerpo y a la inteligen-
cia, condicionados e incondicionados, en deberes generales de los
hombres y particulares de las diferentes situaciones sociales, por
ejemplo, de los esposos, de los nifios, de los hijos, de los padres, del
sabio, del predicador o educador moral del pueblo, del gobernante,
de las clases inferiores de la sociedad, ete. Con Kant acepta Fichte
un mal radical en la naturaleza humana. Todo hombre tiene un
lado malo; de aqui surgen los tres pecados capitales de la pereza,
1a cobardia y la falsedad y de los tres juntos la mentira, Fichte re-
chaza anin méis rigurosamente que Kant, si esto esposible, la nece-
sidad de la mentira. El que carece de propiedad tiene un derecho
a la propiedad, y el pobre tiene el derecho de ser mantenido por el
Estado; no deben existir ni mendigos ni limosna. Todos deben ser 1i-
bres; la ley suprema no es el bien del pueblo sino la justicia. La mi-
sién del sabio — de la que se ocupa con predileccién (en sus lec-
ciones de Jena 1794, de Erlangen 1805, Berlin 1811; compérese el
escrito de 1805) — consiste en ser maestro de la humanidad y sa-
cerdote de la verdad.

El parrafo ¢sobre los deberes del artista estéticos, es interesante
porque Fichte ha hablado en otros lugares muy poco sobre esté-
tica (1). El arte bello no educa solamente el entendimiento o el co-
razoén sino al hombre entero. Hace «vulgar el punto de vista tras- °
cendentaly, es decir, produce de nuevo el mundo partiendo del inte-
rior del hombre y por otra parte conduce al hombre a s{ mismo
para habitunatle a vivir dentro de su propia persona. Nadie llega a
ser artista sin genio y todo artista sélo siente entusiasmo por elideal.

Expuesta separadamente de la moral se halla especia'mente en
el Sistema del devecho natural, la:

2. Doctrina del derecho que a diferencia de aquélla, sdlo tiene
que ocuparse de las relaciones juridicas o externas de los hombres.

(1) Véase ademais el trabajo: Bspiriiu y letra en la Filosofia (1794).
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También se deduce de la autoconciencia. Un ser finito racional no
puede suponerse a si mismo, sin atribuirse una actividad libre en el
mundo sensible y, por lo tanto, sin aceptar otros seres racionales
de la misma especie. El reconocimiento reciproco conduce a la co-
munidad juridica'que ordena: Limita tu libertad de modo que los
otros puedan ser libres como tii. Los derechos primordiales del in-
- dividuo que le garantizan su libertad o personalidad moral y que
solo hallan su limite en los derechos primordiales de los dem4s son:
1. El derecho de la libre disposicién sobre el cuerpo como instru-
mento de voluntad. 2. El derecho de propiedad, es decir, subordi-
~nacién exclusiva de determinados objetos bajo mis fines. 3. El de-
recho a la propia consetvacion. En el momento que los ottos no
respetan estos derechos mios, interviene 1a coaccién de la ley del
estado. El derecho penal asegura la realizacién de ésta mediante la
expiacion o la eliminacién relativa y absoluta; la seguridad y orden
ptiblico se hallan garantizadas por la ley de la policia. En un apén-
dice al derecho natural se trata también del derecho familiar y
matrimonial. Fichte aprecia extraordinariamente el matrimonio;
es mads, exige con una insistencia casi exagerada, en que la vida de
la mujer debe subordinarse totalmente a la de su marido y éste
debe hacerse digno de su amor por la grandeza de su alma. Fichte
quiere que las mujeres solteras ejerzan todas las profesiones excepto
los cargos politicos responsables; sin embargo, considera, por ejem-
plo, la profesién de escritora para la mujer, como una «de las pro-
fesiones mas desgraciadass. De la
8. Teoria del Estado hemos indicado ya algunos rasgos enl la
ciencia de las costumbres. En el derecho natural exige Fichte, de
acuerdo con las tendencias del tiempo (los derechos primordiales
recuerdan a los derechos del hoinbre de la revolucién francesa), la
relizacién del estado jurfdico que debe presentarnos el derecho na-
tural en la realidad misma. ¥l contrato social traduce la voluntad
general, en la ley, la que se realiza por el poder ejecutivo, judicial
y penal. Como Rousseau y Kant, exige Fichte la soberania popu-
lar y el régimen representativo y ademas la responsabilidad del jefe
de Estado ante los «Efoross. . ' ' ’
En el Estado Comercial Cerrado (1800), sin embargo, va mds
alld del nuevo estado juridico y exige un estado racional y en nom-
bre de éste, la organizacién politica del trabajo para que cada uno
pueda vivir del trabajo propio. Pues todo hombre tiene un dere-
cho inalienable al trabajo (actividad segiin fin) y a una existencia
verdaderamente humana. «El1 hombre debe trabajar, no como un
animal de carga... debe trabajar sin miedo, con placer y alegria y
‘teniendo tiempo libre para elevar su espiritu y sus ojos, hacia el cie-
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los; para este fin debe tener el estado en su propia mano la impor-
tacién y la exportacion, es decir, debe ser un estado comercial ce-
rrado. Ha de regular también la producecion y la distribucidn de los
bienes y el precio. Introduce una moneda nacional inimitable; la
propiedad privada, sin embargo, no debe ser excluida. Las profe-
siones liberales y las tres clases cerradas de productores, fabrican-
tes y comerciantes, se hallan tan figurosamente separadas entre si
como los diferentes estados; el cuidar de las relaciones interacio-
nales queda reservado a la ciencia, De este modo expone en el es-
¢rito dedicado al ministro de hacienda prusiano, Struensee y ad-
mitido por este con benevolencia, un estado ideal socialista, pero
_totalmente reaccionario y muchas veces semejante al de Federico
de Prusia; no ha ejercido pues, el menor influjo sobre el desarrolio
de la teoria y de la prictica soclalista. Véase: Marianne Weber,
Fichies Sozialismus und setn Verhdlinis zuv Marxschen Dokirvin
(E} soctalismo de Fichle ¥ su relacion con la docivina de Marx,
Tubinga, 1900 y sobre su doctrina mworal también Maria Ratch,
Fichte, seine Ethik und seine Stellung zum Problem des Individua-
lsmus ( Fichie, su Etica y su posicion con respecto Gl problema del
individualismo), Tubinga 1905.

§ 49. La doctrina de Fichte en su forma dltima (Pilosoﬁa de la
" religion y de la historia, educacién nacjonal).
Influjo de su doefrina.

~ Pichte no conservé su punto de vista. El sentimiento titdnico
de fuerza con que habia opuesto el deber ser alser, se debilita paun-
latinamente. Hacia €l comienzo del siglo -—— quizd influido por los
escritos de Schelling, aunque él no quiere reconocerlo — empieza
a estudiar el mundo del Ser, entre otras cosas histotia natural y
a dulcificar su idealismo radical con modificaciones realistas. A esto
se afiade el haber pasado de Jena al medio betlinés donde su trato
con los romanticos y la vida mas intensa del presente, desperta-
ron en su tempestuosa individualidad, nuevas emociones, concep-
ciones y sentimientos. Los escritos de este decenio (1801 a 1810)
que comienzan con E/ Destino del hombre (1801) no tienen carac-
ter sistemdtico, sino que se dirigen al gran priblico y estdn ‘escritos
por consiguiente, de un modo popular. Recuerda a Schelling en que
distingue cada vez mas entre el Yo individual y el Yo infinito o
absoluto que es a la vez sujeto y objeto. Su filosofia adqmere un
tinte religioso. Consideramos por esto ahora: -
1. Su Filosofia de la veligion. En la época de Jena, eran para
€l idénticos Dios y el drden moral y piedad y accién moral. Recha-
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zaba toda otra concepcién, atin la tefsta misma, como antropo-
mérfica y en particular el eudemonismo como una religion del pla-
cer en cuyo lugar debfa presentarse la animosa religién dela vida
virtuosa. El ateismo que se le reprochaba, era que «preferia con-
servar su entendimientos y no queria rebajar a Dios «a un dispen-
sador de felicidadr esto es, a un ddolor. Sus acusadores que ense-
fiaban esto y que, por lo tanto, querian fundar la religién sobre
nuestro ser sensible, serian los verdaderos ateos. Consideraba, como
Kant, la esencia de la iglesia: la asociacién ética para lograr el 1il-
 timo fin, que necesitaba en un comienzo de un sfmbolo, es decir,
de la formulacién de una conviccién comiin como: ¢hay un algo
suprasensibles. El protestante parte del simbolo, el «papistas lo con-
sidera como tltimo fin.

Esta religion puramente moral, no fué suficiente en el wltimo
petiodo para sus impulsos metafisicos y su lucha por la armonia
interior. Tras el Yo que antes habfa expuesto como principio iinico,
surge un nuevo absoluto, la divinidad, ante el que la personalidad
particular desaparece. HEste absoluto se revela en el orden moral del
mundo como en la aealidad objetivas; pero su propia esencia no es
ya actividad sino el puro ser. El consagrarse espiritualmente a Dios
es el fin supremo del hombre, pues la religién no es accién sino
sentimiento, vida, amor, felicidad. Esta nuneva doctrina de la reli-
gion alcanza su expresién més clara en la Guia para una vida feliz
1806. El enemigo capital no es ya la ortodoxia sino la ilustracién
vulgar. La verdadera vida feliz consiste en el amor, es decir, en el
Ser penetrado de la nostalgia de lo etermo (Dios). Toda otra vida
es mera apariencia que se deshace en la aspiracién de lo perecedero
{el mundo) y, por esto, jamas se halla satisfecha ni feliz. Lo mismo
que los piadosos Victorinos de la edad media, distingue cinco con-
sideraciones distintas del mundo: 1. la més inferior, la concepcién
sensible de la filosofia corriente, 2. la moral pura del imperativo
categoérico, 3.la superior o la verdadera moralidad que aspira a ha-
cer del hombre una imagen de la esencia intima de Dios (rastros de
€sta se hallan en los poetas, Platén y Jacobi). 4. la creencia reli-
giosa: Dios existe y nada hay fuera de El, nosotros mismos somos
su vida inmediata; ti le ves en la vida del que se ha consagrado a
El «S06lo a causa de tener en cuenta la totalidad del sistemar se
afiade: 5. el punto de vista de la ciencia: a sabet un punto de vista
absoluto y completo en si (el de Fichte) que detiva todo genética-
mente de una unidad primera y que convierte la creencia religiosa
en intuicion filoséfica. Desde este punto de vista religioso que se-
gin Fichte, coincide con el Cristianismo del evangelista Juan, in-
tent6 exponer en su tltimo periodo, toda la doctrina de la ciencia,
Vorlander.—Historia de 1a Filosofia 16
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1

obra que interrumpié la muerte, Véanse los proyectos para esto
(1801-1804-1810) en sus obras péstumas. Ademds afirma Fichte,
precisamente porque quiere enlazar la religién con su filosofia que,
la vida verdaderatnente religiosa ha de mostrarse en una condncta
moral, que ¢el imperativo categérico nace del anfon.

2. Con el nuevo giro de su filosoffa se enlaza una filosofia de la.

- historia de matiz religioso y original y una teorfa de la educacién de
las cuales la primera se halla expuesta capitalmente en los Rasgos
capitales de la época actual (1806, como lecciones en 1804-05), v en
1a Doctrina del Esiado (verano de 1813). Fichte distingue cinco esta-
dios de evolucién en la humanidad: 1. el estado de la inocencia o
instinto racional, 2. la época del scomienzo del pecador y de la
coaccién de la autoridad, 3. 1a época del ¢pleno pecadm arbitrio y
egofsmo, 4. la época del comienzo del dominio de la razén o de la
ciencia racional, finalmente 5. la de «a completa justificacién y
santificacién» bajo el libre dominio de la razén (arte racional). Nos-
otros, es decir, 1a época de Fichte, estamos en el trdnsito de 1a tet-
cera a la cuarta época. Nos hallamos en la época presente todavia
en el sestado de fuerzar del Iluminismo, (cuyo prototipo, Nicolai, ha-
bia fustigado en una sitira algunos afios antes) con su endemonis-
'mo vulgar, su intelectualismo frfo y falto de ideas y su manfa dis-
paratada de escribir, imprimir y leer, frente al cual sdlo se halla un
falso entusiasmo y una falsa especulacién (alusiéon a Schelling). Pero
algo bueno ha tenido el rechazar toda autoridad a saber: la capa-
cidad de pensar por si mismo. Con esto se ha abiertoel caminoala
época de la racionalidad que comienza y que nos conducira final-
mente al estado racional; pues ¢el fin de la vida terrenal de la hu-
manidad es que en la misma, organice sus relaciones sociales con
libertad y segifin la raz6m. Indicar el camino para ella es la tarea del
maestro, del sabio, del artista y, por dltimo, del sacerdote y del vi-
dente. - : :
Un sacerdote, un predicador y un profeta fué Fichte mismo dos
afios mas tarde en el tiempo de 1a mas profunda humillacién de Pru-
sia bajo el poder del conquistador corso. En los Discursos a la na-
cion alemana, desarrolla el «Plan para una nueva universidad en
Berlin que habia expuesto en su escrito dé 1807, dandole ahora la
forma de una renovacién total de la educacién nacional (1). No los
proyectos diversos que recuerdan a Rousseau y en particular a
Pestalozzi, constituyen su caracteristica, sino el espfritu del con-
junto. Este es el viejo espiritu de Fichte, de 1a libre actividad — el

(1) La idea de la misma esta ya en tres didlogos escritos de 1806 a 1807 pero publica-
dos selo en las obras postumas (I1I, 221 a 274): Sobre el patriotismo y su opuesto. Esta
idea es: educaciéa nacional a base de la doctrina de Pestalozzi.
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dnico que el discipulo abrazard con amor — la educacién para la
verdadera moralidad y, por consiguiente, para la verdadera reli-
gién. La dltima no debe intervenir en el dominio de la moral «sino
que ha de hacer al hombre familiar consigo mismo, responder a las
mas altas cuestiones que él puede ponerse y resolver la tiltima con-
tradiccién y traer asi para el individuo humano, una unidad y una
claridad con respecto a su inteligencia»r. Solamente que ahora apa-
rece en lugar del anterior cosmopolitismo un fuerte orgullo nacional,
un culto del «germanismo» que, por su naturaleza fogosa, se expresa
de un modo exagerado y que coincide para él con la ¢originalidads,
un rasgo que era explicable, aunque no del todo justificable, frente
al anterior extrangerismo y depresién nacional.

Su Teoria del Estado o «Doctrina de la relacién del estado origi-
nario con el reino de la razém» (1813), ha resumido una vez mds su
punto de vista. S6lo Dios existe y fuera de Elsu apariencia. Pero en el
fenémeno es lo 1nico real, porque es creadora, la libertad. Esta debe
crear partiendo de un estado basado.en la fuerza, meramente jurf-
dico, un estado racional, un aeino de Diossobre la tierras. La histo-
ria del mundo, es decit, de la libertad, consiste en la progresiva
educacién del género hunamo.

3. Imfiujo de la filosofia de Fichte. La doctrina de la ciencia
con su pretensién de plena certidumbre, de exponer la tnica verdad
filoséfica posible, provocd, como es natural, vigorosas réplicas. Pres-
cindiendo de los numerosos pensadores que se fijaron en los deta-
lles y tomaron a broma los términos como Yo y no Yo usados con
tanta frecuencia, se opusieron a ella, no solamente los iluministas
(en particular Nicolai), sino también Kant (véase § 47-1) y los
kantianos. Menor oposicion partié de los semikantianos y de
los partidarios de la filosoffa de la creencia que, como es matural,
estaban de acuerdo con el filtimo punto de vista de Fichte. Ademés
de numerosos enemigos hallé Fichte entusiastas partidarios. Asf no
s6lo se adhirié a su filosofia el discipulo de Reinhold, Forbeg, cuyo
escrito mencionado en la pagina 230, di6 lugar a la discusién sobre
el atefsmo, sino también Reinhold mismo, aunque éste durante poco
tiempo (V. pag. 221); Niethammer fund6 con él el Philosophisches
Journal; uno de sus mds fieles partidarios fué un fraile que, como
Reinhold, habia abandonado el claustro: J. B. Schad que, es cierto,
més tarde se inclin6 hacia Schelling. También el entonces joven Pe-
derico Schlegel, fué partidario suyo por algin tiempo; éste consi-
deraba la doctrina de la ciencia de Fichte, el Guillermo Meister de
Goethe y la revolucién francesa, como las tres grandes tendencias
del siglo e intent6 hacer una sintesis de Goethe y de Fichte con lo
cual transformé la doctrina del Yo de Fichte en un culto de la ge-




244 KARL VORLANDER

nialidad; hablaremos atin de él mis adelante, Un medio siglo mas
tarde Max Stimer (V. § 75-1), trasformé con una orientaciéon ori-
ginal, la doctrina del Yo de Fichte en un individnalismo extremo
(anarquismo) que constituye la mas grande oposicién con la doc-
trina ética Fichtiana. El entusiasmo tempestuoso del Fichte ético,
influyé en Fernando Lassalle poderosamente, que era un caracter
opuesto al de Stirner.

De los nuevos pensadores los més cercanos a Fichte son: R. Eu-
cken (en Jena, nacido en 1846}, penetrante autor de muchas obras
de carécter filosofico general muy lefdas (V. § 76) y Julio Bergmann
(en Marburgo, 1840-1904, su escrito capital es el Sisiema del idea-
Iismo objetivo, 1903). También se hallan influfdos por &l Lipps, Miins-
terberg, Rickert y Windelband. Bajo el influjo de la declaracién
de la guerra, se fund6 en 1914 una «ociedad de Fichte».

El influjo hondo de Fichte consiste, sin embargo, en haber ini-
ciado el perfodo especulativo que viene tras él y en haberle dado,
en cierto modo, el programa. A este perfodo pertenece el filésofo
importante que le sigue: F. W. J. Schelling.

——

CAPITULO XVI

Schelling.

§ 50. Vida de Schelling, cardcter y escritos.

Dos hijos de Schelling han edstado de 1856 a 1861 todas sus obras,
sncluyendo las pdstumas, en 14 tomos. Todo lo esencial se halla en una
seleccion en seis omos con una tntroduccion sobre la vida y doctrina
de Schelling, editada por Otio Weiss, Leipzig 1907 con un prologo de
A. Drewes (en toial mds de 2500 pdginas). Otras fuentes: Plitt, De la
vida. de Schelling. En cartas; tres tomos, Leipzig v siguientes. Una
breve seleccion de cartas en O. Braun, Schelling como pevsonalidad.
Leiprig 1908. De las exposiciones mds conocidas som: enive las anti-
guas la de Rosenkranz (Lecciones sobre Schelling, 1843) ¥ entre las
modernas la de Kuno Fischer (Historia de la Filosofia moderna, $o-
mo VII). En la segunda edicion de la obva citada #ltimamente, se
siene en cuenta el witimo periodo de Schelling anies no constderado;
pero, sin embargo, adolece la exposicion de excesiva amplitud (975 pé-
ginas) a sabey en particular, en cuanio a lo veferente a lo biogréfico y
litevario. También Ed. von Harimann en pariicular en su dilima
época (EI sisiema filosdfico de Schelling, Leipzig 1897) v su discipulo
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Drews. Die deutsche Spekulation seit Kant (La especulacion ale-
- mana desde Kant) 1892, han indicado a Schelling como el fiidsofo del
porveniy, el witimo ha editado las Lecciones de la histovia de la filoso-
fia moderna, dadas en Munich por Schelling ( Biblioteca filosdfica,
Leipsig 1902)." La mistica «Filosofia positivar de Schelling, ha sido
ademds expuesia Pov su d@sczjmlo Fryaniz, en una obra de 3 tomos
(Céthen 1879). En los itimos tiempos se ha publicado en el 9 fomo
de la coleccion alemana «El educador alemans (Evziehev zu deuts-
chey Bildumg) (E. Diederichs) una scleccion buena de las obras de
Schelling con eltizulo Schelling, Accion creadova (Sch. Schopferisches
Handeln ), con una introduccisn de Emil Fuchs, Jena 1907. Véa-
se también el escrito de dste mencionado en el § 46. Sobve la
escuela vomdnitica, véase la excelente obrva que lieva este nombre de R.

Haym, 1870; ademds la actual de M. Joachimi, Die Weltanschawung
dey deulschen Romaniikey (La concepcidn de los vomdnticos alema-
nes) Jena 1906; O. Ewald, Romaniik und Gegenwari { Romanticismo
3 época presenie) 1904.

1. La juventud en Jena. Pederico Guillermo José Schelling,
hijo de un parroco, nacié el 27 de Enero de 1775 en Leonberg
(Wurtenberg). Ya alos diez y seis afios estudiante de teologia en
Tubinga, lo mismo que Hegel (que le llevaba cinco afios) y Hplder-
lin, obtuvo el grado de magister por una disertacién acerca del pe-
cado original (pues bajo el influjo de Herder, se interesaba por la

explicacién de los mitos); estndi6 después Kant, Spinoza y Fichte y
fué primeramente un partidario entusiasta del dltimo (1). De 1796~
1797 fué, para salir de la «tierra, de los cutas y los escritoress, como
preceptor de dos jévenes nobles a Leipzig y se dedicéd allf al estudio
de la ciencia natural y publicé sus Ideas para una filosofia de la na-
tuvaleza (Ideen zu einey Philosophie dey Natur) 1797, que consi-
deréd en un comienzo como la prolongacién del sistema filoséfico
de Fichte. En 1798 aparece el escrito Del alma del mundo (Von dey
Weltseele) que consideré como una Hipdiesis de la fisica superior
para una explicacion del organismo gemeral. En el mismo afio fué
nombrado profesor en la Universidad de Jena por la iniciativa de
Fichte y de Goethe. Aqui se formé con el trato de un grupo de
hotmbres de talento en el que {como escribe una dama de dicho
circulo) ¢se encontraban abigarradamente mezclados el genio y la
filosofia, las conversaciones sobre arte y la critica socials, aquella
sRepiublica de despotasy que se suele designar como la escuela ro-
miantica: los dos Schlegel con sus mujeres, Novalis (Hardenberg,

(1) Escribid en este sentldo las Cartas ﬁlosdﬁcas sobre el dcgmatismo y el cri-
tismo en el Philos: Journal de Niethammer (1796). Nueva ed. por O. Brann, Leip. 1914,
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Tieck, Steffens entre otros y como filésofo que daba el tono e
joven Schelling. Este se aparté cada dia m4s de Fichte. Exn su
primer proyecio de un sistema de filosofia natural (1799), y enel Sis-
tema del idealismo trascendenial (1800), no es ya la doctrina de la
ciencia mis que una parte coordenada de lafilosofia natural. Como
Fichte, el Schelling joven, expone el sistema de la identidad que
acaba de hallar, en ensayos que no son mas que proyectos. A estos
pertenecen varios trabajos publicados en la Revisia pava fisica es
peculativa que él fundd por aquél tiempo (1800-1801) entre los que
contamos la Exposicidn de un sistema de filosofia (1801) porque el
mismo lo consideré el mdas auténtico y designé el afio 1801 como
aquél en «que habia visto claro en la filosofias., Publicé con Hegel,
que entonces profesaba la misma filosoffa, un segundo peri6édico
(1802-1803): Revista critica de filosofia. El didlogo Brumo o del
principio natural y divino de las cosas (1802) se apoya en Giordano
Bruno y en el Timeo de Platén. Exponen en una forma popular
los rasgos capitales de su filosofia en aquel tiempo, las Lesciones
sobre e] método del estudio académico, dadas el afio 1802 y publi-
cadas en 1803. .

2. Wurzburg v Munich. Con el afio 1803 en el que fué como
profesor a Wurzburg, aparece un momento de calma en su ince-
sante produccién como escritor, en el que su pensamiento toma una
nueva direccién. En su retiro de Jena, su filosofia se preocupaba
casi exclusivamente de la naturaleza. «Desde entoncesy escribe, en
el comienzo de 1806, a su amigo Windischmann <he aprendido que
la religién, la creencia positiva, la vida en el estado, constituye el
punto en torno del que todo se mueve»s. Los primeros restos de
abandono de su primitiva posicion filoséfica, nos los muestra el es-
crito Filosofia y Religion (1804). En 1806 aparece un agrio escrito
polémico contra Fichte. En este afio fué nombrado Schelling, que
consideraba el arte como la suprema creacién de lo terreno, secre-
tario general de la academia de artes plésticas de Munich a cuya
situacién debemos su espiritual discurso Sobre la relacidn de las arvies
pldsticas con la naturaleza (1807); al mismo tiempo fué miembro
de la academia de ciencias de 1a misma cindad (hasta 1820). En sus
Investigaciones filosdficas sobre la esemcia de la Ilibeviad humana
(Landshust 1809), se acusa claramente ya el elemento irracional y
teosdfico de su filosofia. No llegb a escribirla exposicién detallada
de la filosofia del espiritu sobre el fundamento de su pensamiento
actual que tantas veces habia prometido, a pesar de tentativas para
elio y de aparatosos anuncios. Solamente caen atin dentro de la
segunda parte de este periodo de los escritos de Schelling, una viva
réplica contra Jacobi (1812) quien le habia acusado de un espino-




