be

n

Io

[5.

— 47—

vecinos de su pueblo, pues el hombre, natural-
mente, es amigo de vivir en comunidad. Pero hase
de poner en esto tasa, porque si lo queremos ex-
tender hasta los padres y agiielos, y hasta los ami-
gos de los amigos, serd nunca llegar al cabo' de-
llo. Pero desto trataremos adélahte. Aquello, pues,
decimos ser bastante, que s6lo ello hace la vida
digna de escoger, y de ninguna cosa falta, cual
nos parece ser la felicidad. Demds desto, la vida
que mds de escoger ha de ser, no ha de poder
ser contada, porque si contar se puede, claro est4
que con el menor de los bienes serd méis de de-
sear, porque, lo que se le afiade, aumento de bie-
nes es, y de los bienes el mayor siempre es més
de desear. Cosa perfeta, pues, y por si misma
bastante, parece ser la felicidad, pues es el fin de
todos nuestros hechos; pero por ventura parece
cosa clara y sin disputa decir que lo mejor es la
felicidad, y se desea que con mds claridad se diga
qué cosa es, lo cual por ventura se hard si presu-
ponemos primero cudl es el proprio oficio y obra
del hombre. Porque asf como el tafiedor de flautas,
y el entallador, y cualquier otro artifice, y gene-
ralmente todos aquellos que en alguna obra y

“hecho se ejercitan, su felicidad y bien parece que

en la obra lo tienen puesto y asentado, de la mis-
ma manera parece que habemos de juzgar del
hombre, si alguna obra hay que propria sea del
hombre. Pues, sserd verdad que el albaiiir y el za-
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'3’ patero‘tengan sus proprias obras y oficios, y que el

hombre o lo tenga, sino que haya nacido como

cosa ociosa y por demdés? No es asf, por cierto,

sino que asi como el ojo, y la mano, y el pie, y

generalmente cada una de las partes del cuerpo

' parece que tiene algtn oficio, asf al hombre, fuera
destas cosas, alg(n oficio' y obra le habemos de
asignar. JCuil serd, pues, ésta? Porque el vivir, co-
min lo tiene con las plantas, y aqui no buscamos
sino el proprio. Habémoslo, pues, de quitar de la
vida del mantenimiento y del augmento. Siguese
tras désta la vida del sentido; pero también ésta

parece que le es comGn con el caballo y con el

buey y con cualquiera manera otra de animales.
Resta, pues, la vida activa del que tiene uso de
razbn, la cual tiene dos partes: la una que se rige
por razén, y la otra que tiene y entiende la razén.
Siendo, pues, ésta en dos partes dividida, habemos
de presuponer que es aquella que consiste en el
obrar, porque ésta mds propriamente parece que
se dice. Pues si la obra o oficio del hombre es
el usar del alma conforme a razén, o a lo menos
no sin ella, y si la misma obra y oficio decimos
en general que es de tal, que del perfeto en aque-
llo, como el oficio del tafiedor de citara entende-
mos del bueno y perfeto tafiedor, y generalmente
es esto en todos, afiadiendo el aumento de la vir-
tud a la obra (porque el oficio del tafiedor de ci-
tara es tafierla y el del buen tafiedor tafierla bien),
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*ﬁ prio’ oﬁcxo del hombre es vivir alguna manera

‘de vida, y que &sta es el ejercicio y obras del alma

- -hechas conforme a raz6n, el oficio del buen varén
: ;sérei;*i'lic_)r.cierto, hacer estas cosas bien y honesta-
“mente. Vemos, pues, que cada cosa conforme‘a
s pfopria'x?irtud alcanza su remate y perfeci6n,

lo cual si asf es, el bien del hombre consiste, por
cierto, en ejercitar el alma en hechos de virtud, y.
si hay muchos géneros de virtud, en el mejor y
mds perfeto, y esto hasta el fin de la vida. Porque
una golondrina no hace verano, ni un dfa sélo, y
de la misma manera un solo dfa ni un poquillo de
tiempo no hace dichosos a los hombres ni les da
verdadera prosperidad. Hase, pues, de describir o
difinir el bien conforme a ésta. Porque conviene,
por ventura, al principio darlo asi a entender,
como por cifras o figuras, y después tratar dello
mas al largo. Pero parecerd que quien quiera ser4
bastante para sacar a luz y disponer las cosas que
bien estuvieren definidas, y que el tiempo es el
inventor y valedor en estas cosas, de donde han
nacido las perficiones en las artes, porque quien
quiera es bastante para afiadir en las cosas lo que
falta. Habémono(s] si, pues, de acordar de lo que
se dijo en lo pasado, y que la claridad no se ha de
pidir de una misma manera en todas las cosas,
sino en cada una segin lo sufre la materia que se
trata, y no m4s de cnanto baste para lo que pro-
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priamente :a la tal sciencid’ pertenece. Porque de
diferente manera considera el 4ngulo recto el ar-
quitecto que el ge6metra, porque aquél considé-
ralo en cuanto es Gtil para la obra que edifica, pero
estotro considera qué es y qué tal es, porque no
.. pretende mds de inquirir en esto la verdad; y de
la misma manera‘se ha de hacer e:n las demis, de
' manera que no sea mds lo que fuera del propésito,
se trate, que lo que a la materia que se trata per-
tenece. Ni aun la causa por que se ha de pedir en
todas las cosas de una misma suerte, porque en
algunas cosas basta que claramente se demuédstre
ser- asf, como en los principios el -primer funda-
mento es ser asf aquello verdad. Y los principios
unos se pruéba‘n por induccién y otros por el sen-
tido, y otros por alguna costumbre, y otros de
otras maneras diferentes. Y hase de procurar que
los principios se declaren lo mds llanamente que
ser pueda, y hacer'que se difinan bien, porque im-
portan mucho para entender lo que se sigue, pues
parece que el principio es mis de la mitad del
todo, y que mediante él se entienden muchas co-
sas de las que se disputan.

En el capitulo vir hace distinccidn entre los bienes de
alma y los del cuerpo y los exteriores, que llamamos bie-
- nes de fortuna, para ver en cudles déstos consiste la fe-
licidad. Relata asimismo las opiniones de los antigos
acerca de la felicidad, y muestra en qué concordaron y
en qué fueron diferentes.
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CAPITULO VIII

‘Habemos, pues, de tratar de la felicidad, no sé6lo
por conclusiones ni por proposiciones de .quien
consta el argumento, pero aun por las cosas que

della hablamos dichas. Porque con la verdad to-
das las eosas que son cuadran, y la verdad presto

descompadra con la mentira. Habiendo, pues, tres
diferencias de bienes, unos que se dicen \éxter‘nos,
otros que consisten en el alma, y otros en el cuer-
po, los bienes del alma mds propriamente y con
mds razon se llaman bienes, y los hechos y ejer-
cicios espirituales, eén el alma los ponemos. De
manera que conforme a esta opinién, que es anti-
gua y aprobada por todos los fil6sofos, bien vy
rectamente se dird que el fin del hombre son cier-
tos hechos y ejercicios, porque desta manera con-
siste en los bienes del alma y no en los de defue-
ra. Conforma con nuestra razén esto: que el di-

choso se entiende que ha de vivir bien y obrar -

bien, porque en esto casi est4 propuesto un bien
vivir y un bien obrar. Veese asimismo a la clara
que todas las cosas que de la felicidad se disputan
consisten en lo que estd dicho. Porque a unos les
parece que la suma felicidad es la virtud, a otros
que la prudencia, a otros que cierta sabiduria, a
otros todas estas cosas o alguna dellas con el con-
tento, o no sin él; otros comprehenden también

g



- juntamente los bienes.de fortuna. Destas.dos co-
'sas, la postrera afirma el valgo y la gente de me-
nos-nombre, y'la primera los pocos y mas escla-
-,-rccidos.en,doctrir_la. Pero ningunos déstos es con-
forme a-razén creer -que del todo yérran, sino en
algo, y aciertan casi en todo-lo demds. Pues con
“lps.que dicen que el sumo bien es toda virtud o
g-aa',lguna dellas, concorda la razén, porque el ejerci-
cio.que conforme a virtud se hace, proprio es de
la virtud. Pero hay, por ventura, muy grande dife-
rencia de poner el sumo bien en la posesién y
hdbito, .a ponerlo en el uso y ejercicio; porque
bien puede acaecer que el hébito no se ejercite
en.cosa alguna buena, aunque en el alma tenga
hecho asiento, como en el que duerme o de cual-
quier otra manera estd ocioso. Pero el ejercicio no
es posible, porque en el efecto y buen efecto con-
siste de necesidad. Y asf como en las fiestas del
Olimpo no los m4s hermosos ni los m4s valientes
ganan la corona, sino los que pelean (pues algu-
nos destos vencen), desta misma manera aquellos
que se ejercitan bien, alcanzan las cosas buenas y
honestas de la vida. Y la vida desfos tales es ella
por sf misma muy suave, porque la suavidad uno
de los bienes ¢s del alma, y a cada uno le es suave
aquello a que es aficionado, como al aficionado a
caballos el caballo, al que es amigo- de veer las co-

sas que son de veer, y de la misma manera'‘al que -

es aficionado a la justicia le son apacibles las cosas
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justas, y generalmente todas las obras de vxrtud'
al que es a ella aficionado. Las cosas, pues, que
de veras son suaves, no agradan al vulgo, porque,
naturalmente, no son tales; pero a los que -son
aficionados a lo bueno, esles apacible lo que natu-
ralmente lo es, cuales son los hechos virtuosos.
De manera que a éstos' les son apacibles, y por si
mismos lo son, ni la vida dellos tiene necesidad
de que se le afiada contento como cosa apegadiza,
sino que ella misma en sf misma se lo tiene. Por-
que conforme a lo que estd dicho, tampoco serd
hombre de bien el que con los buenos hechos no
se huelga, pues que tampoco llamars ninguno justo
al que el hacer justicia no le da contento, ni me-
nos libre al que en los libres hechos no halla gus-
to, y lo mismo es en todas las dem4s virtudes. Y
si esto es asf, por si mismos serdn aplacibles los
hechos virtuosos, y asimismo los buenos y hones-
tos, y cada uno dellos muy de veras, si bien juz-
ga dellos el hombre virtuoso, y pues juzga bien,
segin habemos dicho, siguese que la felicidad es
la cosa mejor y la mds hermosa y la mds suave,
ni estin estas tres cosas apartadas como parece
que las aparta el eplgrama que en Delos estd es-
crito:

De todo es lo muy justo mds honesto,
lo mis 1itil, tener salud entera,
lo mis gustoso es el haber manera .
como goces lo que amas, y de presto.
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‘. ‘buenos ejercicios, y dec1mos que o éstos, o el me-
. jor de todos ellos, es la felicidad. Aunque con todo
~eso parece que tiene necesidad de los bienes ex-
" teriores, como ya. dijimos. Porque .es imposible,
- a'lo menos no ficil, que haga cosas bien hechas
- el que-es falto de riquezas, porque ha de hacer

“muchas cosas con favor, o de amigos, o de dine-

r0s, o de civil poder, como con instrumentos, y
1os que de algo carecen, como de nobleza, de lina-
je, de hijos, de hermosura, .paréce que manchan
la felicidad. Porque no se puede llamar del todo
dichoso el que en el rostro es del todo feo, ni el

- que es de vil y bajo linaje, ni el que est4 sélo y sin
hijos, y aun, por ventura, menos el que los tiene
malos y perversos, o el que teniendo buenos ami-
gos se le mueren. Parece, pues, segin habemos
dicho, que tiene necesidad de prosperidad y for-
tuna semejante. De aqui sucede que unos dicen
que la felicidad es lo mismo que la buenaventura,
y otros que lo mismo que la virtud.

Levantado a resolucién en el capitulo pasado, Aristé-

teles, cémo la prosperidad consiste principalmente en el
vivir conforme a razén y virtud, aunque para mejor ha-
cerlo esto se requiere también la prosperidad en las co-
sas humanas, disputa agora cémo se alcanza la prosperi-
ad, si por sciencia, 0o por costumbre, o por voluntad de
Dios, y concluye, que, pues, en la prosperidad tantas co-
sas se ‘contienen, dellas vienen por fortuna, como la

3

Porque todas estas cosas concurrén en los muy’
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clinaciones, y dellas por hédbito y costumbres de los
hombres, como las virtudes.

CAPITULO IX -

" De donde se duda si la prosperidad es cosa que
se alcance por doctrina, o por costumbre y uso, o
por algGn otro ejercicio, o por algin divino hado,
o por fortuna. Y si algin otro don de parte de
Dios a los hombres les proviene, es conforme a
raz6n creer que la felicidad es don de Dios, y tanto
mds de veras, cuanto ella es el mejor de los dones
que darse pueden a los hombres. Pero esto a otra
disputa por ventura més propriamente pertenece.
Pero estd claro que aunque no sea don de Dios,
sino que o por alguna virtud y por alguna sciencia,
o por algGn ejercicio se alcance, es una cosa de las
mds divinas. Porque el premio y fin de la virtud
estd claro que ha de ser lo mejor de todo, y una
cosa divina y bienaventurada. Es asimismo comn
a muchos, pues la pueden alcanzar todos cuantos
en los ejercicios de la virtud no se mostraren flo-
jos ni cobardes, con deuda de alguna doctrina y
diligencia. Y si mejor es desta manera alcanzar
la felicidad que no por la fortuna, es conforme a
razén ser asi como decimos, pues aun las cosas
naturales es posible ser desta manera muy per-

fetas, y también por algGn arte y por todo género

. r
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hermos{ur]a, dellas por diviha disposicién, como las in-,
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de causas, y sefialadamente por la mejor dellas.

- Y atribuir la cosa mejor y méds perfeta a la fortu- .
na, es falta de consideraci6én y muy gran yerro.

A mis de que la razén nos lo muestra claramente
esto que inquirimos. Porque ya estd dicho qué tal
es el ejerciéio del alma conforme a la virtud.
Pues de los demis bienes, unos _de necesidad han
de acompaiiarlo, y otros como instrumentos le
han de dar favor y ayuda. Todo esto es confor-

" me a lo que estd dicho al principio. Porque el fin

de la disciplina de la reptiblica dijimos ser el me-
jor, y ésta pone mucha diligencia en que los ciu-
dadanos sean tales y tan buenos; que se ejerciten
en todos hechos de virtud. Con razén, pues, no
llamamos dichoso ni al buey, ni al caballo, ni 4 otro
animal ninguno, pues ninguno dellos puede em-
plearse en semejantes ejercicios. Y por la misma
raz6n ni un mochacho tampoco es dichoso, porque
por la edad no es aGn apto para emplearse en
obras semejantes, y si algunos se dicen, es por la
esperanza que se tiene dellos, porque, como ya
estd dicho, requiérese- perfeta virtud y perfeta
vida. Porque succeden mudanzas y diversas fortu-
nas en la vida, y acontece que el que muy a su
placer se estd, venga a la vejez a caer en muy
grandes infortunios, como de Priamo cuentan los
poetas. Y al que en semejantes desgracias cae
y miserablemente fenece, ninguno lo tiene por
dichoso.
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En el décimo: capltulo tomando ocasmu de un d1cho
que Solén Ateniense dijo a Creso, Rey de Lidia, que

ninguno se habia de decir dichoso mientras viviese, por

las mudanzas que succeden tan varias en la vida, dlsputa
cudndo se ha de llamar un hombre dichoso. Demuestra
que si la felicidad depende de las cosas de fortuna, niaun
después de muerto no se puede decu' uno dichoso, por
las varias fortunas que a las prendas que acd deja: hijos,
mujer, padres, hermanos, amigos, les pueden succeder, y
que por esto es mejor colocar la felicidad en el uso de la
recta razén, donde pueda poco o nada la fortuna.

CAPITULO X

Por ventura, pues, es verdad, que ni aun a otro’

hombre ninguno no lo hemos de ilamar dichoso
mientras viva, sino que conviene, conforme al dicho
de 50l6n, mirar el fin. Y si asi lo hemos de afir-
mar, serd dichoso el hombre después que fuere
muerto. Lo cual es cosa muy fuera de razén, es-
pecialmente poniendo nosotros la felicidad en el
uso y ejercicio. Y si al muerto no llamamos dicho-
s0, tampoco quiso decir esto Solén, sino que en-
tonces habemos de tener a un hombre por dichoso
seguramente, cuando de males y desventuras es-
tuviere libre. Pero esto también tiene alguna duda,
porque el muerto también parece que tiene sus
males y sus bienes como el vivo, que no siente

cémo son honras y afrentas, prosperidades y ad--

tersidades de hijos o de nietos, y esto parece que
causa alguna duda. Porque bien puede acaecer
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que uno viva hasta la vejez présperamente y que
~acabe el curso de su vida conforme a razén,.y con
todo esto haya muchas mudanzas en sus descen-
dientes, y que unos dellos sean buenos y alcancen
la vida cual ellos la merecen, y otros al contra-
rio. Cosa es, pues, cierta, que es posible quellos
‘caminen en la vida muy fuera del camino de
sus padres. Cosa, pues, cierto serfa muy fuera de
razén, que el muerto mudase juntamente de for-
tuna, y que unas veces fuese dichoso y otras des-
dichado; pero también es cosa fuera de razén
decir que ninguna cosa de las de los hijos por
algin tiempo no toque a los padres. Pero volva-
mos a la primera duda nuestra, porque por ven-
tura della se entenderd lo que agora disputdba-
mos. Pues si conviene considerar el fin y entonces
tener a uno por dichoso, no como a hombre que
lo sea entonces, sino como a quien lo ha sido pri-
mero, ¢cOmo no sera esto disparate, que cuando
uno es dichoso no se diga con verdad que lo es
siéndolo, por no querer llamar dichosos a los que
viven, por las mudanzas de las cosas y por enten-
der que la felicidad es una cosa firme y que no se
puede ficilmente trastrocar, y que las cosas de
fortuna se mudan a la redonda en los mismos mu-
chas veces?; porque cosa cierta es que, si seguimos
las cosas de fortuna, a un mismo unas veces le
diremos dichoso'y otras desdichado, y esto mu-
chas veces, haciendo al dichoso un camele6n sin
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seguridad ni firmeza ninguna, puesto no es bien
decir que se han de seg[ulir las cosas de fortuna.
Porque no estd en ellas el bien o el mal, sino que
tiene dellas necesidad la vida humana, como habe-
mos dicho. Pero lo que es proprio de la felicidad
son los actos y ejercicios virtuosos, y de lo con-
trario los contrarios. Conforrpa con nuestra razén
lo que agora disputfbamos. Porque en ninguna
cosa humana tanta seguridad y firmeza hay como
en los ejercicios de virtud, los cuales aun parecen
mds durables que las sciencias, y de estos mismos
los mis honrosos y més durables, porque en éstos
viven y se emplean mds a la continua los dicho-
sos; y esta es la causa por donde no pueden olvi-
darse dellos. Todo esto que habemos inquirido se
hallard en el dichoso, y él serd tal en su vivir,
porque siempre y muy continuamente hard y con-
templard las obras de virtud, y las cosas de la for-
tuna pasarlas ha muy bien y con muy gran dis-
crecién, como aquel que es de veras bueno y de
cuadrado asiento, sin haber en él que vituperar.
Siendo, pues, muchas las cosas de la fortuna, y en
lagrandeza o pequeifiez diversas, las pequefias pros-
peridades, y de la misma manera sus contrarias,
cosa cierta es que no hacen mucho al caso parala
vida; pero las grandes y que succeden bien en
abundancia, hardn m4s préspera la vida y m4s di-
chosa, porque éstas puédenla esclarecer mucho y
el uso de ellas es bueno y honesto; y las que, por
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el contrario, succeden, afligen.y estragan la felici-
dad, porque acarrean tristezas y impiden muchos
ejercicios. Aunque, con todo esto, en éstas resplan-
.dece la bondad, cuando uno sufre ficilmente mu-
<hos y graves infortunios, no porque no los sienta,
sino por ser generosoy de grande 4nimo. Pues si los
ejercicios son proprios de la vida, como habemos

dicho, ningin dichoso serd en tiempo alguno des-

dichado, porque jamas hard cosas malas ni dignas
de ser aborrecidas. Porque aquel que de veras
fuere bueno y prudente, entendemos que con mu-
cha modestia y buen semblante sufrird todas las
fortunas, y conforme a su posibilidad hard siem-
pre lo mejor; porque asf como un prudente capi-
t4n usa lo mejor que puede del ejército que tiene
en perjuicio de sus enemigbs, y un zapatero del
.cuero que alcanza procura hacer bien un zapato,
de la misma manera los demés artifices procuran de
hacerlo. De manera que el de veras dichoso nunca
volvers a ser desdichado; pero tampoco sera di-
choso si en las desdichas de Prfamo cayere, pero
no serd variable ni caerd de su firmeza ficilmente,
porque de su prosperidad no le derribardn fAcil-
mente y de ligero ni con cualesquiera desventu-
ras, sino con muy muchas y muy grandes. Y de
la misma manera, por el contrario, no se hara di-
choso en pocd tiempo, sino si por -algtn largo
tiempo viniere a alcanzar en sf mismo cosas gran-
des y ilustres. gPor qué no podra, pues, llamarse
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dlChOSO el que- conforme a perfeta virtud- ‘obra, y
de los exteriores bienes es bastantemente dotado,
110 por -cualquier espacio de tiempo, sino por todo
el- discurso de su vida? O ¢habrése de afadir que

~ha de vivir desta manera, y acabar su vida con-
forme a'razén, pues lo porvenir no lo sabemos, y

la prosperidad ponemos que es el fin y total per-
ficién del todo y donde quiera? Y si esto es asf,
aquéllos diremos que entre los que viven son di-

‘chosos; los cuales tienen 'y ternén todo lo que ha-

bemos._dicho. Digo dichosos, conforme a la felici-

~dad y dicha de los hombres. Y, cuanto a esto,
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basta lo tratado.

En el x1 capitulo, disputa si las prosperidades de los
amigos, hijos o nietos, o las adversidades, hacen o des-
hacen la felicidad. Y concluye ser lo mismo en- esto, que
en los bienes de fortuna, y que, por si solos, ni la hacen.
ni deshacen, sino que valen para mds o menos adornarla.

CAPITULO XI

Pero decir que las fortunas de los hl_]OS o nietos,
y las de todos los amigos, no hacen nada al,caso,
cosa, cierto, parece muy ajena de amistad vV con-
tra las comunes opiniones de las gentes. Pero
como son muchas cosas las que acaecen, y de mu-

chas maneras, y .unas hacen mds al caso y otras

menos, tratar en particular de cada una, serfa co-
sa prolija y que nunca ternfa fln. Pero tratdndolo
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asi en com(Gn y por ejemplos, por ventura se tra-
tara bastantemente. Porque de la misma manera
- que en las proprias desgracias, unas hay que tienen

algin peso y fuerza para la vida, y otras que pa-
recen de poca importancia, de la misma manera

es en-las cosas de todos los amigos. Pero hay mu-
‘cha diferencia en cada una de las desgracias, si

acaecen a los vivos, o a los que ya son muertos,
harto mayor que hay de representarse en las tra-
gedias las cosas ajenas de razén y ley, y fuertes,
al hacerlas. Pero de esta manera habemos de sa-

car por razén la diferencia, o, por mejor decir, ha-

bemos de disputar de los muertos, si participan de
algiin bien, o de mal alguno. Porque parece que
se colige de lo que estd dicho, que, aunque les to-
que cualquier bien, o su contrario, serd cosa de
poca importancia y tomo, o en si, o, a lo menos,
cuanto a lo que toque a ellos, o si no, a.lo menos
tal y tan grande, que no baste a hacer dichosos a
los que no lo eran, ni, a los que lo eran, quitarles
su felicidad. Parece, pues, que las prosperidades
de los amigos importan a los muertos algo, y asi-
mismo las desdichas; pero hasta tanto y de tal
suerte, que ni a los dichosos hagan desdichados,
ni a los desdichados les acarreen felicidad, ni cosa
otra alguna desta manera.

En el capitulo xu disputa si la felicidad es cosa de ala-
bar, o despreciable, y prueba que no se ha de alabar,
sino preciar, porque lo que se alaba es por razén que im-
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porta para algin bien,.y asi tiene manera de oficio me~
nor; pero la felicidad, como sea dltimo fin, no importa
para nada, antes las otras cosas importan para ella. Cues-
tién es del vocablo, y no muy itil, y aun ajena del comun
modo de hablar, porque bien puedo yo alabar una cosa
de todas las grandezas que en si tiene, sin dirigirla a fin
alguno, y nuestra religién cristiana esti llena de alaban-
zas de Dios, que es nuestra verdadera felicidad, la cual
nunca acabd de conocer la gentil Filosofia.

/ -~ CAPITULO X1I

Declaradas ya estas cosas, disputemos de la mis-
ma felicidad, si es una de las cosas que se han de
alabar, o de las que se han de teneren precio y esti-
ma. Porque manifiesta cosa es que no es de las cosas
que consisten en facultad; y parece que todo lo
que es de alabar, se alaba por razén de ser tal o
tal, y porque en alguna manera a otra cosa alguna
se refiere. Porque al varén justo y al valeroso, y
generalmente al buen varén y a la virtud misma,
por raz6n de las obras y de los efectos la alaba-
mos; y al robusto y al ligero, y a cada uno de los
demds, por ser de tal calidad y valer algo para
alguna cosa buena y virtuosa. Veese esto claramen.
te en las alabanzas de los dioses, las cuales pare-
cen dignas de risa atribuidas a nosotros. Lo cual
succede porque las alabanzas se dan, como habe-
mos dicho, conforme al respecto de lo que se
alaba. Pues si la alabanza es deste jaez, manifiesta
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cosa es que de las cosas mejores fio hay alabanza,

sino alguna cosa mayor y mejor que la alabanza,
como se vee a la clara. Porque a los dioses juzga-

~moslos por bienaventurados y dichosos, y asimis-
" mo entre los hombres, a los méds divinos juzgamos

por bienaventurados; y esto mismo es en las cosas

' buenas, porque ninguno alaba la felicidad como
~quien alaba lo justo, sino que como a cosa mejor

y més divina la bendice. Y asf parece que Eudo-
xo favorece muy bien al regalo en cuanto a los
premios. Porque en decir que siendo una de las
cosas buenas no se ha de alabar, parecfale que
daba a entender ser cosa de mdés ser que las que
se alaban, y que tal era Dios y el sumo bien, por-
que a éstas todas las demds cosas se refieren. Por-
que la alabanza es de la virtud, pues della salen
platicos los hombres en el hacer cosas ilustres,
y las alabanzas pdr las obras se dan, y de la misma
manera en las cosas del cuerpo y del espiritu.
Pero tratar particularmente destas cosas, por ven-
tura les toca més propriamente a los que se ejer-
citan en escribir oraciones de alabanzas, que a

nosotros; c6nstanos de lo que estd dicho que la

felicidad es una de las cosas dignas de ser en pre-
cio tenidas y perfetas. Parece asimismo ser esto
asf por razén de ser ella el principio, pues por cau-
sa désta todos hacemos todo lo demds, -y el prin-
cipio y causa de todos los bienes presuponemos
que es cosa digna de preciar y muy divina.
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- Mostrado ha Aristételes cémo la verdadera felicidad
consiste en vivir conforme a perfeta razén, aunque para
mejor poder poner las cosas buenas en ejecucion, es bien
que juntamente con ello haya prosperidad en las cosas
exteriores que llamamos de fortuna, muestra agora por
qué parte toca a la disciplina de la repiblica tratar de las
virtudes, y es porque no es otra cosa virtud, sino hecho,
conforme a recta y perfecta razén; de manera que vivir
felice y pféspe_ramente y vivir conforme a rectay perfec-
ta razdm, y vivir conforme a virtud, todo es una cosa. Y
como la virtud sea la perfeccién del alma, y el alma, segiin
Platén y segiin todos los graves fil6sofos, tenga dos par-
tes: una racional, en que consiste el entendimiento y uso
de razén, y otra apetitiva, en que se ponen todos los
afectos, hace dos maveras de virtudes: unas del entendi-
miento, y otras tocantes al reprimir los afectos, que se
llaman virtudes morales, y asi de las unas como de las
otras pretende tratar en los libros siguientes, de manera
que queda ya trazada obra para ellos,

CAPITULO XIII

Y pues la felicidad es un ejercicio del alma con-
forme a perfecta virtud, habremos de tratar de la
virtud, porque por ventura desta manera consi-
deraremos mejor lo de la felicidad. Y el que de
veras trata la disciplina y materia de la repiblica,
parece que se ha de ejercitar en esta considera-
cién y disputa muy de veras, porque pretende
hacer buenos los ciudadanos y obedientes a las
leyes, en lo cual tenemos por ejemplo y muestra a
los legisladores de los Candiotas o Cretenses ya



108 dé los Lacedemomos, y si otros ha hab:do de la
- misma suerte. Y si esta consideracién es aneja a
- la d1SC1p11na de reptblica, manifiesta cosa es que
.. esta dxsputa es conforme al propésito que toma-
" ‘mos al principio. Y entiéndese que habemos de
‘tratar de la virtud humana, pues inquirimos el
3 ;_"-_surno bien humano y la felicidad humana. Y lla-
-~ mamos virtud humana, no a la del cuerpo, sino a
'+ la del alma, y la felicidad decimos que es ‘ejer-
cicio del alma. Y si esto es desta manera, clara-
mente se vee que le cum ple al que tratare esta ma-
teria las cosas del alma tenerlas entendidas de la
misma manera que el que ha de curar los 0jos y
todo el cuerpo, y tanto m4s de veras, cuanto de
mayor estima y mejor es la disciplina de la repua-
blica que no la medicina. Y los més insignes mé-
‘dicos de la noticia del cuerpo tratan largamente
De manera que, el que trata esta materia, esta obli-
gado a considerar las cosas del alma, pero por ra-
z0n de las virtudes y no mds de lo que sea me-
nester para lo que se disputa. Porque quererlo
declarar por el cabo, mds aparato por ventura
requiere que lo que estd propuesto, y ya dellas
se trata bastantemente en nuestras Disputas vul-
gares, de quien se habrd de servir. Como agora 'que
una parte della es incapaz de razén y otra que
usa de raz6n. Y si estas dos partes estdn asi divi-
sas como las partes del cuerpo, y como todo lo
que partes tiene, o si son dos cosas s6lo.en cuanto
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- aa consideraci6n, no estando, en realidad de ver-

dad, partidas la una de la otra, como en la redon-
dez del circulo la concavidad y extremidad, para

'la presente disputa no hace nada al caso. Pero en
. la parte que no es capaz de razén, hay algo que

parece a lo comifin y vital, digo aquello que es

causa del mantenerse y del crecer, porque esta

facultad del alma a todas las cosas que toman
mantenimiento la dard quien quiéra, y aun a lo
que se forma en el vientre de la madre, y la mis-
ma les atribuird a los ya perfectos, a quien con-
forme a raz6n se les ha de conceder si se ha de
conceder alguna otra. La virtud, pues, desta co-
min virtud parece, y no propria de los hombres.
Porque esta parte y facultad en el tiempo del sue-
fio parece que tiene mds vigor, y el bueno y el
malo no tienen diferencia ninguna mientras duer-
men, por lo cual dicen que los présperos y los
miserables en cuanto a la mitad de la vida en nin-
guna cosa difieren. Lo cual parece conforme a
razén, porque el sueflo es un reposo o sosiego del
alma, asi de la virtuosa como de la viciosa, excep-
to, st acaso, por algin poco de tiempo les pasan
algunos movimientos, en lo cual mejores son los
ensuefios de los modestos que los de los otros
cualesquiera. Pero en fin, en cuanto a esta mate-
ria, baste lo dicho. Habemos, pues, de dejar a una
parte la facultad del mantenimiento, pues no tiene
parte de la virtud humana. Pero parece haber otra



e l"alguna naturaleza del alma, también incapaz de
¢ razén, per0 que en alguna manera tiene algu-

na como sombra della. Porque alabamos la razon,
asi del hombre templado en su vivir como la de el
disoluto; y asimismo en el alma aquella parte que
capaz es de razén, porque induce muy bien y

“ inclina a lo mejor. Pero en éstos parece haber

otra cosa hecha fuera de razén, lo cual se pone
contra la razén y pelea contra ella. Porque en
realidad de verdad, asi como cuando las partes de
nuestro cuerpo estdn fuera de su lugar, silas que-

-remos mover hacia la parte derecha, ellas, al con-

trario, se mueven a la izquierda, de la misma ma-
nera acontece en lo del alma, porque los deseos
de los disolutos siempre se encaminan al contra-
rio. Sino que en los cuerpos vemos lo que va fuera
de su movimiento, y en el alma no lo vemos. Pero
no menos habemos de creer que hay en el alma al-
guna cosa fuera de razén que contradice y resiste
4 la razén. La cual, como sea diferente, no hace al
caso disputarlo. Pero aun esta parte parece que al-
canza, como habemos dicho, alguna manera de ra-
z6n; porque en el varén templado en su vivir obe-
dece a la raz6n, y aun por ventura en el templado
y juntamente valeroso ya obedece mds, porque
todas las cosas conforman con la razén. Consta,
pues, que lo que en nosotros no es capaz de razon,
tiene dos partes. Porque la vital parte en ninguna
manera alcanza uso ni parte de razén. Pero la par-
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te en que consisten los deseos y apetitos, en al-
guna manera alcanza parte de razén, en cuanto se

- subjeta a ella y la obedece, Porque desta manera

f0

15

" decimos que nos regimos por la. razén del padre

y de los amigos, y no de la manera que los mate~

‘maticos toman la razén. Y que sea verdad que la

parte que es sin razén se subjete a la razon, clara-
mente nos lo muestran las exhortaciones y todas
las reprehensiones y consuelos. Y pues si conviene
decir que ésta alcanza parte de razén, lo que con-
siste en razén ternd dos partes: la una.que en si
misma tiene la razén, y propriamente se dice tener
uso de razén, y la otra que es como el que escu-
cha los consejos de su padre. Conforme a esta di-
visién y diferencia se divide asimismo Ja virtud,
porque unas' dellas decimos que consisten en el
cntendimiento, y otras en las costumbres. Porque
la sabidurfa y el conocimiento y la prudencia 1l4-
manse virtudes del entendimiento, pero la liberali-
dad y la templanza virtudes de costumbres. Porque
hablando de las costumbres de uno, no decimos
que es sabio ni que es discreto, sino que es benig-
no y templado en su vivir. Y también alabamos al
sabio conforme al habito que tiene, y todos los
habitos dignos de alabanza llam4moslos virtudes.

FIN DEL PRIMER LIBRO




